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Der ,andere* politische Islam - eine Einleitung

Die wissenschaftliche Beschaftigung mit dem politischen Islam! reicht bis in die 1950er Jahre
zuriick. Weitaus jiingerem Datums ist die gesellschaftliche Auseinandersetzung mit dem Thema. Ein
Bewusstsein fiir die Relevanz des politischen Islams als gesellschaftlicher Einflussfaktor bildete sich
vor allem vor dem Hintergrund dschihadistischer Anschlage in den USA und Westeuropa heraus. Seit
einigen Jahren wird die Debatte um die Organisationen des politischen Islams auch in Osterreich

nuancenreicher gefiihrt.

Wahrend sich bisherige Beitrage beinahe ausschliellich mit sunnitisch geprégten Formen des
Islamismus beschiéftigten, erweitert die vorliegende Studie die Debatte um den Aspekt des
politischen Islams der Zwélferschia. Die Ergebnisse dieser Studie liefern die Grundlage fiir eine
vertiefte Beschaftigung mit Einzelphdnomenen dieses ,,anderen“ politischen Islams. Insbesondere
fiir die Analyse der politischen Netzwerke des politischen Islams der Zwélferschia in Osterreich und
Europa spielt die Kenntnis der globalen Konfiguration dieser islamistischen Stromung eine wichtige
Rolle.

In der Islamischen Republik Iran ist der zwodlferschiitische politische Islam seit 1979 staatlich

institutionalisiert. Die Islamische Republik Iran ist ein autoritér geflihrtes System und eine treibende

' Entsprechend der Arbeitsdefinition der Dokumentationsstelle Politischer Islam wird der Begriff politischer Islam
als Bezeichnung flr eine spezifische Form von Herrschaftsideologie verwendet. Diese Herrschaftsideologie ist
gekennzeichnet durch den Anspruch auf eine gesellschaftliche und politische Umgestaltung, deren zugrunde-
liegenden, religiés begriindeten Werte- und Normenvorstellungen den Grundséatzen des demokratischen Rechts-
staates und der Menschenrechte, der Pluralitat der Gesellschaft, der Freiheit des Individuums, seinem Recht auf
Selbstbestimmung, dem gesellschaftlichen Frieden und den Grundlagen einer freien Gesellschaft zuwiderlaufen.
Zur gesellschaftspolitischen Praxis des politischen Islam z&hlen die Aufzwingung religiéser Heilsgewissheiten die
Durchsetzung religidser Werte und Normen, die Einflussnahme auf staatliche Institutionen und die Ausiibung von
Druck auf bestimmte gesellschaftliche Gruppen. Fir den politischen Islam der Zwélferschia spielt neben diesen
Faktoren zudem die Instrumentalisierung des Islams zur aktiven Machtauslibung zur Herrschaftslegitimation

eine zentrale Rolle. Der politische Islam der Zwolferschia bildet in der Islamischen Republik Iran seit 1979 den
ideologischen Rahmen eines staatlichen Herrschaftssystems. In verschiedenen Staaten Westasiens unterstitzt
die Islamische Republik Iran dariiber hinaus zahlreiche Akteure, die aktiven Einfluss auf ihre jeweiligen staatlichen
Institutionen mit dem Ziel einer gesellschaftlichen Transformation im Sinne des politischen Islams der Zwdlferschia

nehmen.



Kraft im politischen Geschehen Westasiens.? Die Unterstiitzung Irans fiir zwolferschiitische Milizen
im Biirgerkrieg des Iraks, die in mehreren Landern als Terrororganisation eingestufte Hisbollah
(arabisch: Hizb Allah, deutsch: Partei Gottes) im Libanon, die palastinensisch-sunnitische Hamas
(arabisch: hamas, deutsch: Eifer) sowie die im Jemen aktiven zaiditischen Huthi-Milizen (Hutis)
sind einige Beispiele fiir den geopolitischen Einfluss der Islamischen Republik, die als eine der

wichtigsten Forderinnen verschiedenartiger islamistischer Bewegungen in der Region gilt.

Die Zwolferschia ist die zweitgrofte islamische Konfession, findet aber bisher in der
deutschsprachigen Debatte um den politischen Islam kaum Wahrnehmung, sodass haufig nur in
einem Nebensatz auf diese Stromung verwiesen wird.® Publikationen, die sich mit schiitischen
Strukturen des politischen Islams auseinandersetzen, verzichten in der Darstellung seiner Netzwerke
und seines Einflusses weitgehend auf tiefgehende Analysen.* Mitunter entsteht der Eindruck, die
schiitische Form des politischen Islams habe sich als eine spate Reaktion auf - im Kern sunnitische
- Impulse der Muslimbruderschaft herausgebildet.® Auch in fremdsprachigen Publikationen ist es
haufig die Komplexitdt der eigenstandigen zwdlferschiitischen Traditionen, die den Zugang
zum Phanomen des politischen Islams der Zwélferschia erschwert. Seit dem ersten islamischen
Jahrhundert hat die Zwélferschia eigensténdige theologische Konzepte, Riten und gesellschaftliche
Organisationsformen hervorgebracht und weiterentwickelt. Diese weichen in nicht wenigen Fallen
stark vom sunnitischen Mehrheitsislam ab. Vor diesem Hintergrund ist die vorliegende Studie in vier

thematische Abschnitte gegliedert.

Der erste Teil der Studie beschiftigt sich mit diesen maRgeblichen Entwicklungen der Zwélferschia
in der Frithen Neuzeit und der Moderne. Welche historischen Entwicklungen spielen fiir die heutigen
Auspragungen des politischen Islams der Zwolferschia eine Rolle? Obwohl der politische Islam
der Zwolferschia ein Phdnomen des 20. Jahrhunderts ist, kann er nicht ohne die tiefgreifenden

Transformationsprozesse der Zwolferschia zwischen dem 16. und dem 19. Jahrhundert verstanden

2 Die geographische Region Westasien umfasst die Staaten der Arabischen Halbinsel, der Levante, des Frucht-
baren Halbmonds, die Tirkei, Teile des Kleinen Kaukasus sowie den Iran.

3 Heiko Heinisch, Nina Scholz (2019): Alles fiir Allah: Wie der politische Islam unsere Gesellschaft verdndert,
Wien.

4 Bassam Tibi (2014): Political Islam, World Politics and Europe: From Jihadist to Institutional Islamism, 2. Aufl.,
London; Susanne Schroter (2019): Politischer Islam: Stresstest fiir Deutschland, 2. Aufl., Giitersloh.

5 Wahied Wahdad-Hagh (2003): Die Islamische Republik Iran: Die Herrschaft des politischen Islam als eine Spiel-
art des Totalitarismus, Berlin; Thorsten Hasche (2015): Quo vadis, politischer Islam? AKP, al-Qaida und Muslim-
bruderschaft in systemtheoretischer Perspektive, Bielefeld.
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werden. Zackery Heern vergleicht die Bedeutung dieser Transformationsprozesse mit dem
Wahhabismus, der seine ganze gesellschaftliche Bedeutung fiir den sunnitischen Islamismus erst

Jahrhunderte spater im politischen Salafismus entfaltete.®

Der zweite Teil der Studie zeichnet die Entstehung des zwolferschiitischen politischen Islams aus
dem konfessionellen Kontext des 20. Jahrhunderts nach. Er stellt die maRgeblichen Vordenker
und Organisationen dieser Ausformung des politischen Islams in ihrem historischen Kontext in
den beiden mehrheitlich zwdlferschiitischen Staaten Irak und Iran vor. Im Irak griindete eine
Gruppe von Geistlichen um den ersten groRen Vordenker des zwodlferschiitischen politischen
Islams Muhammad Bagqir as-Sadr im Umfeld der theologischen Hochschule in Nadschaf die
Hizb ad-Da‘wa al-Islamiya (deutsch: Partei des Aufrufs zum Islam). Es wird dabei deutlich, dass

die Ausrichtung des politischen Islam in der Zwdlferschia in der Anfangszeit umstritten war.

Im Iran konkurrierten ,Linksislamisten® um den Intellektuellen Ali Schariati (Ali Sari‘ati) mit einer
Gruppe von politisierten Geistlichen um Ruhollah Khomeini (Rihollah Homeini) um die
Deutungshoheit. Der gegen die Geistlichkeit gerichtete ,Linksislamismus® Schariatis unterlag
spatestens in der Islamischen Revolution von 1979 dem von Khomeini als Herrschaft
des Rechtsgelehrten (persisch: veldyat-i fagih) umgedeuteten religiésen Fiihrungsanspruch der

Geistlichkeit.”

Teil drei der Studie analysiert die Rolle des Obersten Fiihrers der Islamischen Republik Iran vor
dem Hintergrund der staatlich implementierten veldayat-i fagihs. Der Fokus liegt dabei auf dem
gegenwartigen Fiihrer Ali Khamenei (Ali Hamene). Khamenei bestimmt als Nachfolger Khomeinis
die autoritdre Politik der Islamischen Republik bereits seit 1989. Khameneis (iber dreiigjahrige

Herrschaft wird in ihrer historischen Bedeutung fiir das politische System anhand der Ausschaltung

6 Zackery M. Heern (2015): The Emergence of Modern Shi‘ism: Islamic Reform in Iraq and Iran, London, S.21-38.
7 Siehe hierzu auch S. 36, Anm. 134. Der Begriff ,Linksislamismus* ist nicht zu verwechseln mit dem umstrittenen
franzdsischen Schlagwort ,islamo gauchisme®, das in Bezug auf Verbindungen zwischen politischer Linken und
politischem Islam im gegenwartigen Frankreich Verwendung findet. Mit dem Begriff ,Linksislamismus* wird hier
eine distinkte Stromung des zwdlferschiitischen politischen Islams bezeichnet. In der politischen Sprache des
Irans besitzt der Begriff die persische Entsprechung ¢ap-i eslamr (deutsch: islamische Linke), dem der Gegenpart
rast-i eslamr (deutsch: islamische Rechte) gegeniibersteht. Der ,Linksislamismus" zeichnet sich durch seine deut-
lichen Bezlige zur marxistischen und antikolonialen Theorie aus und steht im Widerspruch zu den Hauptstrémun-
gen des politischen Islams. Vgl. Wilfried Buchta (2000): Who Rules Iran? The Structure of Power in the Islamic
Republic, Washington, S. 11-21.
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von politischer und religiéser Opposition nachvollzogen. Eine entscheidende Frage ist, zu welchen
Verschiebungen es im Kréfteverhaltnis zwischen traditioneller Religiositat und zwdlferschiitischem
politischen Islam durch die staatliche Einflussnahme des Irans kommt. Hierzu wird das politische
System der Islamischen Republik anhand entscheidender Staatsorgane und ihrer in der Verfassung

verankerten Abhangigkeit vom Obersten Fiihrer Khamenei betrachtet.

Teil vier der Studie untersucht den regionalen Einfluss des politischen Islams der Zwélferschia
anhand der von der Islamischen Republik Iran gefiihrten ,Achse des Widerstands®, einem
internationalen Netzwerk islamistischer Milizen und Parteien. Nach dem Vorbild der libanesischen
Hisbollah fordert der Iran dschihadistische Gruppen wie die Hamas in Paldstina, die Badr-
Organisation im Irak und die Huthi-Miliz im Jemen. Diese Organisationen treten gleichzeitig
als paramilitérische Einheiten und politische Parteien auf. In welchem Verhaltnis stehen hier
dschihadistischer und legalistischer Islamismus innerhalb ein und derselben Organisation?
Angesichts der tiefgreifenden Integration zwischen transregionalem religiosen Netzwerk Khameneis,
staatlicher und halbstaatlicher iranischer Organisationen und den islamistischen Milizen stellt
sich zudem die Frage, inwieweit eine institutionelle Trennung zwischen diesen organisatorischen

Einheiten attestiert werden kann.

Die Transkription arabisch- und persischsprachiger Begriffe lehnt sich an die Vorgaben der
Deutschen Morgenldndischen Gesellschaft an.®  Ausnahmen werden bei wenigen Begriffen und

Personennamen gemacht, die festen Eingang in den deutschen Sprachgebrauch gefunden haben.

8 Deutsche Morgenlandische Gesellschaft (1969): Die Transliteration der arabischen Schrift in ihrer Anwendung
auf die Hauptliteratursprachen der islamischen Welt, Wiesbaden.
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Die historischen Hintergriinde des politischen Islams
der Zwolferschia

Die Zwolferschia ist eine von mehreren schiitischen Konfessionen, die innerhalb des Islams
neben der sunnitischen Hauptstromung existieren. Die Urspriinge dieser Stromung sind bereits
im 7. Jahrhundert zu suchen, in dem die Frage der Nachfolge des Propheten Muhammad seine
Anhangerschaft spaltete. Viele Aspekte, die heute als charakteristisch fiir die Zwolferschia gelten,
haben sich allerdings erst seit dem 18. Jahrhundert herausgebildet. Fiir den politischen Islam der
Zwodlferschia spielen diese vergleichsweise jungen konfessionellen Entwicklungen eine zentrale
Rolle. Relevante konfessionelle Charakteristika sind vor allem die hierarchisch strukturierte
Geistlichkeit, transregionale Netzwerke zwischen Gemeinden und Gelehrten sowie spezifische

theologische Konzepte religidser Autoritat.®

Kapitel 1 ordnet die Zwolferschia als islamische Konfession in einen historischen
Entwicklungskontext vom Zeitpunkt ihrer Entstehung im 7. Jahrhundert und ihrer Entwicklung zu
einem von Innerweltlichkeit und politischem Quietismus gepragtes Minderheitenphdnomen bis ins

17. Jahrhundert ein.

Kapitel 2 zeigt, wie eine erste tiefgreifende Transformation die Zwdlferschia in der Frithen Neuzeit
zu einer Massenkonfession machte. Unter der iranischen Safawiden-Dynastie entwickelten
zwolferschiitische Gelehrte das heute fiir die Konfession zentrale theologische Konzept der
allgemeinen Stellvertreterschaft der Rechtsgelehrten (arabisch: niyaba ‘@mma) sowie neue
Grundlagen zur eigenstandigen Rechtsfindung (arabisch: igtihad) innerhalb des islamischen Rechts.
Sie bilden die Basis fiir die Entstehung einer zwdlferschiitischen Geistlichkeit als eigenstéandige

gesellschaftliche Gruppe.

¢ In Bezug auf die klar identifizierbare gesellschaftliche Gruppe religioser Experten innerhalb der Zwélferschia
wird haufig von einem schiitischen Klerus gesprochen. Die Bezeichnung Klerus ist jedoch aus Griinden, auf die
weiter unten naher eingegangen wird, nicht ganz zutreffend. Im Text wird daher die deutsche Ubersetzung des ge-
laufigen persischen Begriffs rahaniyat, Geistlichkeit, verwendet. Als Geistlicher (persisch: rihani) wird ein Student
oder Absolvent einer schiitischen theologischen Hochschule (arabisch: hauza ‘ilmiya) bezeichnet.
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Kapitel 3 erldutert die zweite transformative Phase der Zwolferschia im Irak und Iran. Im 19. und
20. Jahrhundert entstanden mit den theologischen Hochschulen (arabisch: hauza ‘ilmiya), der
hierarchischen Ausdifferenzierung der Geistlichkeit unter der Fiihrung der hoéchsten religiosen
Autoritat auf Erden (arabisch: marda‘iya diniya) und ihrer transregionalen religidsen Netzwerke,
jene Elemente, die die globale zwélferschiitische Gemeinschaft zum Zeitpunkt der Entstehung des

zwolferschiitischen politischen Islams im 20. Jahrhunderts pragten.

1. Innerweltlichkeit und Quietismus:
Die Zwolferschia bis zum 16. Jahrhundert

Zur Spaltung des Islams in Konfessionen kam es der islamischen Geschichtsschreibung zufolge
bereits im 7. Jahrhundert n. Chr., als Uneinigkeit unter den Muslimen iiber die Nachfolge des
Propheten Muhammad geherrscht habe. Ein Teil der Muslime forderte demnach, dass Muhammads
Schwiegersohn Ali (Aliibn Abi Talib) anstelle des ersten Kalifen Abt Bakr die politische und religicse
Fiihrung innehaben sollte. Aus dieser ,Partei Alis“ (arabisch: sTat ‘Ali) entwickelte sich die Schia.
Die Ermordung Alis im Jahr 661 stellte die islamische Gemeinschaft wiederum vor die Frage nach
dessen Nachfolge. Unter Schiiten setzte sich rasch die Uberzeugung durch, dass nur die Nachfahren
Alis, durch dessen Ehe mit der Prophetentochter Fatima ebenso Nachfahren des Propheten selbst,

politische und religidse Fiihrer der Muslime sein kdnnen. Diese Fiihrer nennen die Schiiten Imame.

Im Laufe der Zeit entwickelten sich verschiedene schiitische Stromungen, die alle unterschiedliche
Imame aus der Linie Alis anerkannten. Unter einigen Schiiten setzte sich im 11. Jahrhundert n. Chr.
die Uberzeugung durch, es habe bis ins 10. Jahrhundert exakt zwolf legitime Imame gegeben. Diese
Imame seien siindlos und unfehlbar, Vermittler zwischen Gott und den Menschen sowie die einzig
legitimen politischen Herrscher gewesen. In der schiitischen Tradition wurden sie deshalb von ihren
Feinden, den sunnitischen Kalifen, verfolgt und ermordet. Der zwolfte Imam allerdings werde bis
heute von Gott in der Verborgenheit gehalten, um an einem unbekannten Zeitpunkt in der Zukunft

zuriickzukehren und ein goldenes Zeitalter vor dem Anbruch des Jiingsten Tages einzulduten.

Der politische Charakter der zwolf Imame trat tiber die Jahrhunderte immer mehr in den Hintergrund
und wurde Stiick fiir Stiick durch derartige mystische und eschatologische Zuschreibungen
verdrangt. Mit der Zeit entwickelte sich so aus einer politischen Gruppierung eine auf einen

endzeitlichen Utopismus ausgerichtete religiose Konfession.
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Neben dem etwas allgemeinen Namen $ia imamiya (deutsch: Partei der Imame) setzte sich bald die
spezifischere Bezeichnungsia itna ‘asariya durch, dieim Deutschen mit Zwolferschia wiedergegeben

wird.1°

Die Zwolferschia entwickelte eine eigene religiose Tradition, die haufig im Widerspruch zum
Mehrheitsislam stand. Im 10. und 11. Jahrhundert entstanden analog zu den sunnitischen Hadith-
Sammlungen die vier kanonischen Biicher (arabisch: al-Kutub al-arba‘a) des schiitischen Islam.
Diese beinhalteten nicht nur zum Teil stark vom sunnitischen Mehrheitsislam abweichende
Ausspriiche und Taten des Propheten, sondern ergénzten diese um die Lehren und Handlungen der
zwolf Imame. Das in diesem Kanon tradierte Wissen wird im zwdlferschiitischen Kontext ahbar (von

arabisch Sg. habar, Nachricht, Kunde) genannt.**

Die Entpolitisierung des Imamats setzte sich in den kommenden Jahrhunderten in einer
dezidiert antipolitischen Haltung fort. Das Heil suchte die Anhangerschaft der zwolf Imame in
personlicher Hingabe und Frommigkeit. Losgelost von Fragen weltlicher Herrschaft empfanden
sich Zwolferschiiten als anderen Muslimen liberlegene spirituelle Elite. Der friihe zwdlferschiitische
Gelehrte al-KulainT (gest. 941) behandelte das Thema weltlicher Herrschaft in seinen Schriften gar
unter der Rubrik Unglaube (arabisch: kufr) und zitierte den Prophetengeféahrten Aba Darr: ,,Immer

wenn ein Mann in seiner Autoritat aufsteigt, driftet er weg von Gott.“*?

10 Zur Geschichte und Friihzeit der Schia vgl. Heinz Halm (1988): Die Schia, Wirzburg, S. 6-55. Die Entstehung
der heute weitverbreiteten Prophetenbiographie ist wie die der sunnitischen und schiitischen Hadith-Sammlungen
nur im Kontext der politischen Auseinandersetzung wéahrend des Abbasidenkalifats zu verstehen. Die Schwéache
des sunnitischen Kalifats im 9. Jahrhundert und der Aufstieg der schiitischen Buyidendynastie im 10. und 11. Jahr-
hundert beférderte religiése Legitimierungsdiskurse, die ihre Argumente nun mit Uberlieferungen aus der Friihzeit
des Islams zu untermauern versuchten. Die auf diese Weise entstandenen Sammlungen von Uberlieferungen aus
der islamischen Friihzeit unterlagen in den anschlieRenden Jahrhunderten einer weiteren redaktionellen Uber-
arbeitung. Tatsachliche, historisch verlassliche Quellen aus den ersten zwei islamischen Jahrhunderten liegen
weder aus islamischer noch auRerislamischer Perspektive vor. Fiir eine kurze Ubersicht zur politischen Situation
vom 9. bis zum 11. Jahrhundert siehe Tilman Nagel (2001): ,Das Kalifat der Abbasiden®, in: Ulrich Haarmann
(Hrsg.): Geschichte der arabischen Welt, 4. Gberarb. u. erw. Aufl., Minchen, S. 120—-130. Zur Diskussion Uber die
frihislamische Quellenproblematik aus historisch-kritischer Perspektive innerhalb der Islamwissenschaften seit
den 1970er Jahren: Angelika Neuwirth (2017): Der Koran als Text der Spétantike: Ein européischer Zugang, 4.
Aufl., Berlin, S. 91-119.

" Andrew J. Newman (2013): Twelver Shiism: Unity and Diversity in the Life of Islam, 632 to 1722, Edinburgh, S.
44 ff.

12 Zitiert nach Said Amir Arjomand (1984): The Shadow of God and the Hidden Imam: Religion, Political Order,
and Societal Change in Shi'ite Iran from the Beginning to 1890, Chicago, S. 203.
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Dies unterschied die Zwolferschia von anderen schiitischen Stromungen wie den Ismailiten, die von
909-1171 n. Chr. in Nordafrika iber das Fatimidenkalifat herrschten, oder den Zaiditen, die zunachst
von 930-1062 n. Chr. im Gebiet des heutigen Iran herrschten und spater im Jemen ein Imamat

errichteten, das bis 1962 Bestand hatte.

2. Die erste Phase der Transformation der Zwolferschia
(16. - 18. Jahrhundert)

Noch bis ins 17. Jahrhundert war die Zwélferschia fast ausschlieflich die Konfession einer
kleinen urbanen Oberschicht. Zwolferschiiten lebten in vereinzelten Zentren, die in der gesamten
islamischen Welt verstreut lagen. Sie bildeten noch immer eine verschwindend kleine Minderheit
gegenliber den Mehrheitsgesellschaften und zeichneten sich durch einen sektiererischen Charakter

aus. Heute hingegen stellt die Zwolferschia die zweitgroRte Konfession des Islams dar.

In einem starken Kontrast zur historischen Situation gehorten 2010, gemaf dem US-amerikanischen
Pew Research Center’®, 211 Millionen Glaubige, etwa 10-13% aller Muslime weltweit, dieser
Stromung an. Im Nahen und Mittleren Osten allein sind es etwa 30% der Gesamtbevélkerung.* In
dieser Region liegen auch die einzigen mehrheitlich zwolferschiitischen Staaten: Aserbaidschan,
Iran, Irak und Bahrain.'®> Starke zwolferschiitische Minderheiten existieren zudem in Saudi-
Arabien, Kuwait und dem Libanon. Aulerhalb des Nahen und Mittleren Ostens bildet Stidasien
einen weiteren Schwerpunkt. Auf dem indischen Subkontinent lebt die zweitgrofite Gruppe der
zwolferschiitischen Weltbevolkerung. Gemessen an den Gesamtbevolkerungen von Afghanistan,
Pakistan und Indien stellen Zwolferschiiten jedoch nur moderate Minderheiten dar.!® Des Weiteren
gibt es bedeutende zwolferschiitische Gemeinschaften in West- und Ostafrika, die vor allem durch
Missionsarbeit der jlingeren Vergangenheit entstanden sind. Juan Cole nennt die Ausbreitung der
Zwolferschia zwischen dem 18. und 20. Jahrhundert vor diesem Hintergrund ,eine grundlegende

kulturelle Revolution, die in der islamischen Welt ihresgleichen sucht.“*

3 Pew Research Center (2011): The Future of the Global Muslim Population: Projections for 2010-2030, Wa-
shington D.C., S. 153.

4 Heern: The Emergence of Modern Shi‘ism, S. 9.

5 Ebd., S. 154.

6 Francis Robinson (2015): “Introduction: The Shi‘a in South Asia”, in: Justin Jones, Ali Usman Qasmi (Hrsg.):
The Shi‘a in Modern South Asia: Religion, History and Politics, Cambridge, S. 1.

7 Juan R. I. Cole (1988): Roots of North Indian Shi‘ism in Iran and Iraq: Religion and State in Awadh, 1722-1859,
Berkeley, S. 20 ff.

16



2.1. Die Safawiden-Dynastie als politischer Faktor der Transformation

Als erste islamische Dynastie legitimierten die Safawiden ihre vom 16. bis zum 18. Jahrhundert
dauernde Herrschaft durch theologische Riickgriffe auf die religiose Tradition der Zwélferschia.’®
Die Safawiden-Schahs lieRen die sektiererische Minderheitenkonfession durch zahlreiche Reformen
umfassend ausbauen. Said Amir Arjomand folgt der religionssoziologischen Terminologie Max
Webers, wenn er treffend von der ,Verwandlung einer Sekte in eine etablierte Erlésungsreligion®
spricht®®. Entscheidend fiir diese Verwandlung war die Institutionalisierung eines religiosen
Expertentums, die Schaffung einer zwolferschiitischen Geistlichkeit. Diese Geistlichkeit sollte im
Auftrag des Staates eine neue Orthodoxie entwickeln und fiir deren Durchsetzung in der Bevolkerung
sorgen - wesentlicher Teil der neuen Rechtgldubigkeit war die religios begriindete Legitimitat
der Monarchen.?® Im Gegenzug stattete der Hof die aufstrebende zwdlferschiitische Geistlichkeit
mit Landereien und wichtigen Amtern aus, die die Safawiden ihren ehemals sunnitischen und
sufistischen Inhabern entzogen hatten: Als Minister, Richter und Vorbeter in Moscheen, als Lehrer in
Schulen und als Verwalter der unzahligen religidsen Stiftungen erfuhr die Geistlichkeit umfassende

Patronage durch die Monarchen.?

2.2, Niyaba ‘amma: Die allgemeine Stellvertreterschaft der Rechtsgelehrten

Einer der wichtigsten Reformer der Zeit war der aus dem heutigen Libanon eingewanderte Gelehrte
‘Al al-Karaki (gest. 1534). ‘Al al-Karaki und die ihm folgenden Gelehrten errichteten im Iran neue
Statten zwolferschiitischer Gelehrsamkeit.?2 ‘All al-Karaki und seine Mitstreiter etablierten ein
neues Konzept, das die religiose Autoritét fest in die Hande der schiitischen Gelehrten legte.
‘Al al-Karaki zufolge héatte der verborgene Imam dieser spezialisierten Gruppe von Glaubigen auf

Grund ihrer umfassenden Gelehrsamkeit die allgemeine Stellvertreterschaft (arabisch: niyaba

18 Zwei Jahre nach der Thronbesteigung des ersten Safawiden-Schahs Ismail I. ernannte auf dem Dekkan-Pla-
teau in Stidindien mit der Qutub Shahi-Dynastie ein weiteres Furstentum die Zwélferschia zur Staatsreligion. Auch
die nachfolgenden Dekkan-Sultanate hatten eine langfristige Wirkung auf die Zwoélferschia auf dem Subkonti-
nent. Insbesondere auf das Furstentum Awadh, das im 18. und 19. Jahrhundert eine einflussreiche Rolle in der
Herausbildung der modernen, transregionalen schiitischen Gemeinschaft spielte. Vgl. zu den Dekkan-Sultanaten:
Newman: Twelver Shiism, S. 168-171.

9 Arjomand: The Shadow of God, S. 163.

20 Ebd., S. 163-168.

21 Rula Jurdi Abisaab (2004): Converting Persia: Religion and Power in the Safavid Empire, New York, S. 9.

2 Moojan Momen (1985): An Introduction to Shi'i Islam: The History and Doctrines of Twelver Shi‘ism, New
Haven, S. 111.
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‘dmma) in religiosen Fragen iibertragen. Mit der niyaba ‘dmma des verborgenen Imams auf Erden
legitimierte al-Karaki neuartige Privilegien fiir die Gelehrten: Das Abhalten des Freitagsgebets, das
Einsammeln religioser Abgaben sowie Rechtsfindung und Rechtsprechung im Rahmen der Scharia
(arab. Sari'a, meist als ,islamisches Recht“ iibersetzt).”* Viele dieser Neuerungen waren unter
den Glaubigen umstritten. So stiet das von al-Karaki eingefiihrte reichsweite Freitagsgebet nach
zwolferschiitischem Ritus und das Einsammeln religioser Abgaben nicht nur auf den Widerspruch
religioser Gelehrter®, sondern veranlasste die Safawiden-Herrscher wiederholt dazu, Soldaten
in verschiedene Teile des Reiches zu entsenden, um die Befolgung der neuen Regelungen in der
Bevolkerung staatlich durchzusetzen. Auf diese Weise wurde das Gebiet des heutigen Iran bis zum

18. Jahrhundert zur Zwolferschia konvertiert.?s

Religiose und weltliche Macht arbeiteten erstmals in der Geschichte der Zwolferschia in einer engen
Symbiose zusammen. ‘All al-Karaki strebte im Rahmen der niyaba ‘@mma jedoch noch keineswegs
die Herrschaft der Rechtsgelehrten an. In politischen Fragen galten die Safawiden-Herrscher
als Stellvertreter des verborgenen Imams.?® Die Gelehrten blieben in der Zeit der Safawiden den
weltlichen Herrschern untergeordnet. Die Zwélferschia wurde unter den Safawiden jedoch erstmals
staatskompatibel und besal eine Massenbasis. Hierin liegt eine wesentliche Bedeutung der niyaba
‘@mma fiir den politischen Islam der Zwolferschia in der Moderne. Die zweite wesentliche Grundlage

besteht in der Herausbildung der Geistlichkeit als eigenstéandige soziale Gruppe.

2.3. Igtihad und die Herausbildung der Geistlichkeit als soziale Gruppe

Al-Karaki hatte die niyaba ‘Gmma durch einen geschickten Riickgriff auf Theorien aus der Friihzeit
der Zwdlferschia des 10. und 11. Jahrhunderts legitimiert. Damalige Gelehrte hatten ein Regelwerk
zur eigenstandigen Rechtsfindung (arab. igtihad) innerhalb der zwdlferschiitischen Jurisprudenz
der Scharia entworfen.?” Die von ihnen vertretenen Theorien werden in ihrer Gesamtheit usdl al-

figh (deutsch: Grundlagen der Jurisprudenz) genannt. Diese Theorien waren uber Jahrhunderte

2 Newman: Twelver Shiism, S. 162 f.

24 Halm: Die Schia, S. 113.

2 Arjomand: The Shadow of God, S. 190 f.

% Halm: Die Schia, S. 112.

27 Zum Begriff der Scharia als religiose Normenlehre siehe Matthias Rohe (2011): Das islamische Recht in
Geschichte und Gegenwart, 3. Aufl., Munchen, S. 5-17.
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fast ganzlich unbeachtet geblieben, figh spielte in der Zwolferschia kaum eine Rolle.?® Erst unter
al-Karakis Nachfolgern etablierte sich zwischen dem 17. und 18. Jahrhundert eine neue Stromung
zwolferschiitischer Gelehrsamkeit, fiir die die wusdl al-figh eine entscheidende Grundlage zur

Rechtsfindung darstellte.

Die Gelehrten entwickelten einen Kanon zwolferschiitischer Schriften, denen sie ihre eigenen Werke
hinzufligten. Ein GroRteil dieses Kanons hat auch heute noch Bestand.? Die Etablierung des igtihad
fiihrte zu einer scharfen Trennung zwischen Gelehrten und Laienglaubigen. Nur ein mugtahid (zum
igtihad qualifizierter Gelehrter) durfte anhand der usal al-figh im Rahmen der Scharia Rechtsnormen
interpretieren. Auf diese Weise beanspruchten die Gelehrten eine immer weitreichendere Autoritat
fiir sich. Neben der Leitung des Freitagsgebets und dem Bezug von religiésen Abgaben zahlte hierzu

bald auch das alleinige Recht, koranische Kdrperstrafen (arab. hudid) zu verhangen.*

Der schmalen Elite von Gelehrten stand die Masse der Laiengldubigen gegenuber. Im Jargon der
Geistlichkeit werden diese mugqallids (deutsch: Nachahmer) genannt. In religiosen Fragen sind sie
zu Gehorsam (arab. taqlid, wortlich: Nachahmung) gegeniiber den Entscheidungen des mugtahids
verpflichtet. Seinen mugtahid darf ein mugqallid nach reiflicher Priifung unter den Gelehrten selbst
wahlen.* Die scharfe Trennung der Glaubigen und die Anwendung des igtihad sind kennzeichnend

fiir die Zwolferschia und finden im sunnitischen Islam kaum eine Entsprechung.

Fir die neue gesellschaftliche Gruppe religioser Experten etablierte sich im Persischen die
Bezeichnung rihaniyat (deutsch: Geistlichkeit). Die Geistlichkeit zerfiel im Streit um die usdl al-
figh im 17. Jahrhundert in zwei Lager. Die Usilis beflirworteten das neue System des igtihads. Die
Ahbaris (deutsch: Traditionalisten) lehnten die usal al-figh als vermeintlich sunnitische Neuerung ab

und verneinten damit auch die Giiltigkeit der niyaba ‘Gmma in wesentlichen Teilen.®

2 Zur Entstehung der usdl al-figh im 10. und 11. Jahrhundert und ihrer geringen Rezeption vergleiche Newman:
Twelver Shiism, S. 82-95. Zur Rezeption dieser Werke im 16. und 17. Jahrhundert: ebd., S. 178 f.

28 Khalid Sindawi (2007): “Hawza Instruction and Its Role in Shaping Modern Shi‘ite Identity: The Hawzas of
al-Najaf and Qumm as a Case Study”, Middle Eastern Studies, 43/6, S. 839-842.

30 Newman: Twelver Shiism, S. 196.

31 Meir Litvak (1991): The Shi‘i Ulama of Najaf and Karbala, 1791-1904: A sociopolitical Analysis, Harvard, S. 4 f.
32 Arjoman: The Shadow of God, S. 145.
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3. Die zweite Phase der Transformation der Zwolferschia
(19. - 20. Jahrhundert)

Nach einer Zeit der politischen Instabilitdt brach das Safawidenreich 1722 unter einem Angriff
afghanischer Verbande zusammen. Fiir die Geistlichkeit war es eine Zeit des sozialen Abstiegs und
der Verarmung.®® Der Niedergang im Iran bescherte der Gelehrsamkeit im Irak eine neue Bliite, denn
viele Geistliche und Kaufleute sahen ihre Zukunft in dieser fiir die Schia sehr geschichtstrachtigen
Region. Als wichtigste Zentren der Geistlichkeit im Irak etablierten sich die Stadte Kerbala und
Nadschaf. Hier liegen die Schreine des ersten Imams ‘All ibn Abi Talib und des dritten Imams al-
Husain bin ‘Alis. Der Schrein al-Husains bildet die wichtigste Wallfahrtsstatte der Zwélferschia.® Im
19. und 20. Jahrhundert bekehrte sich der grofte Teil der irakischen Bevélkerung zur Zwolferschia
und es etablierte sich eine transregionale zwdlferschiitische Gemeinschaft zwischen dem Irak und
dem Iran. Neue Zentren der Gelehrsamkeit entstanden und die Geistlichkeit differenzierte sich in
einer neuen Hierarchie aus, an deren Spitze sich einzelne Gelehrte als hochste religiose Autoritaten

etablierten.

3.1. Die Etablierung transregionaler religioser Netzwerke

Insbesondere Kaufleute spielten im 18. Jahrhundert eine wichtige Vermittlerrolle zwischen
Geistlichen im Irak und Laiengldubigen im Iran.® Enge Vernetzungen zwischen Gelehrten und
Kaufleuten der Basare des Iran ermdglichten Familienmitgliedern von Gelehrten ein Auskommen als
Handler. Umgekehrt wurden fiir viele S6hne aus Kaufmannsfamilien Karrieren als Geistliche attraktiv.
Auf diese Weise entstand ein neues religios-soziales Milieu, gepragt von wirtschaftlichen, geistlichen
und familidren Netzwerken, die sich tUber Handelsrouten zwischen den Wirtschaftszentren im

Iran und Zentren der Gelehrsamkeit im Irak bis in abgelegene Regionen Siidasiens erstreckten.®

Diese Interaktion zwolferschiitischer Gemeinschaften mithilfe transregionaler Netzwerke besitzt
bis heute eine tiefgreifende Bedeutung fiir die Zwolferschia. Gestarkt wurde die Bedeutung der
transregionalen Netzwerke zu Beginn des 19. Jahrhunderts. Die Usalis setzten sich damals als

dominierende Stromung innerhalb der Geistlichkeit durch, nachdem sie von den Ahbaris im 18.

3 Ebd., S. 215 ff.

3 Ebd., S. 18-25.

3 Yitzhak Nakash (1994): The Shi‘is of Iraq, New Jersey, S. 15-18.
3% Cole: Roots of North Indian Shi‘ism, S. 29 f.
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Jahrhundert fiir ldngere Zeit in die Defensive gedrdngt worden waren. Eine zentrale Rolle fiir die
Durchsetzung der Usilis und die feste Etablierung transregionaler religioser Netzwerke spielte der
aus Isfahan stammende und in Kerbala wirkende Gelehrte Akmal al-Bihbahani. Als bedeutendster
Rechtsgelehrter formte al-Bihbahani unter seinen Schiilern einen Kader einflussreicher mugtahids,
die er mithilfe seines Netzwerkes in samtliche Teile der islamischen Welt entsandte. Diese
Repréasentanten (arabisch: wukald’, Sg. wakil) residierten an religiosen Wallfahrtsorten wie dem
nahen Nadschaf, urbanen Zentren wie dem iranischen Isfahan und selbst in fernen Regionen, wie
dem nordindischen Fiirstentum Awadh. Andernorts vertraten niedrigere Geistliche die zentrale
religiose Autoritat al-Bihbahanis. Die Ansichten der Usulis setzten sich so auch in abgelegenen
schiitischen Gemeinden an der Peripherie der islamischen Welt durch.*” Im Verlauf des 19.
Jahrhunderts entstand so eine transregionale zwdlferschiitische Gemeinschaft, die durch Netzwerke
liber die Reprasentanten auch mit den Nachfolgern al-Bihbahanis in den Zentren der Geistlichkeit

nahe der heiligen Schreine im Irak verbunden waren.

3.2. Die Bedeutung der Schreinstadte

Es war weniger das religiose Prestige der Schreinstédte, als ihre wirtschaftliche und politische
Bedeutung, die bis ins 20. Jahrhundert zahlreiche Stdmme des Iraks veranlasste, in der Nahe der
Stidte sesshaft zu werden. Viele dieser Stdmme lieRen sich bald zum Ubertritt zur Zwélferschia
bewegen. In den ersten Jahrzehnten des 20. Jahrhunderts bekannte sich die Mehrheit der irakischen
Bevolkerung zur Zwolferschia.*® Verschiedenen Angaben zufolge machen Zwoélferschiiten heute bis
zu 69% der Bevolkerung des Iraks aus. Neben dem Iran entstand so eine zweite bevdlkerungsreiche

Region, in der die Zwolferschia die dominierende Konfession darstellte.®

Nadschaf wurde zum wichtigsten geistigen Zentrum in der schiitischen Welt und zum
Anziehungspunkt fiir Studenten aus dem Libanon, Iran, dem Persischen Golf und Siidasien.

Die jahrlichen schiitischen Wallfahrten nach Kerbala sind heute, gemessen an der Anzahl der

37 Heern: Modern Shi‘ism, S. 107 f. Das Geld fur den Bau des Hindiyya-Kanals stammte aus dem nordindischen
Firstentum Awadh (Oudh). Die in Awadh regierende Dynastie der Nawabs bekannte sich zur Zwdlferschia. Das
so genannte ,Erbe von Oudh®, eine Stiftung des Firstentums, wurde im 19. und 20. Jahrhundert eine wichtige
Einkommensquelle der Geistlichkeit.

38 Nakash: The Shi‘is of Iraq, S. 29-48.

3 Schatzung von 2020 nach CIA World Fact Book (kein Datum):
https://www.cia.gov/the-world-factbook/countries/irag/ [06.10.2021].
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Pilgernden, noch vor dem Hadsch die bedeutendsten muslimischen Wallfahrten der Gegenwart®.
Auch im Nachbarland Iran erfuhr die Zwélferschia im 19. Jahrhundert eine Renaissance. Die neue
Dynastie der Kadscharen forderte die Geistlichkeit im Irak und lieR durch sie ihre Herrschaft religios
legitimieren. Uberall im Reich finanzierten die Kadscharen religidse Kultsttten. 1922 erweckte der
Gelehrte ‘Abd al-Karim Yazdi (gest. 1937) in der 100 Kilometer siidlich von Teheran gelegenen Stadt

Qom eine ehemals bedeutende Statte zwolferschiitischer Gelehrsamkeit zu neuem Leben.*

3.3. Die Bedeutung der hauza ilmiya

Im frihen 20. Jahrhundert hatten sich mit Nadschaf und Qom in zwei Schreinstddten die
beiden herausragenden theologischen Hochschulen der Gegenwart etabliert. Ab Mitte des 20.
Jahrhunderts setzte sich fiir diese Institutionen die heute libliche Eigenbezeichnung hauza ‘ilmiya
(deutsch: Ort des Lernens, kurz hauza) durch.®? Die hauza ist die zentrale Institution religidser
Autoritat der Zwolferschia. Sie ist das Zentrum konfessionsinterner Debatten und Entwicklungen,
die Ausbildungsstatte der Geistlichkeit und der Sitz ihrer hochsten Reprasentanten. Neben den
prominentesten hauzas in Nadschaf und Qom gibt es weitere, haufig wesentlich kleinere hauzas
im Iran und Irak, im Libanon, aber auch in Syrien oder Westafrika sowie jiingst in einigen westlichen

Metropolen. Nadschaf unterhdlt eine Zweigstelle in London, Qom einen Ableger in Berlin.*

40 Laut Ubereinstimmenden Medienberichten: Euronews (21.11.2016): ,GroRte muslimische Wallfahrt der Welt: 20
Millionen pilgern in den Irak®, https://de.euronews.com/2016/11/21/groesste-muslimische-wallfahrt-der-welt-20-
millionen-pilgern-in-den-irak [22.12.2021]; Al Jazeera (29.09.2021): “Shia Muslim pilgrims commemorate Arbaeen
in Karbala”, https://www.aljazeera.com/gallery/2021/9/29/in-pictures-irag-shia-muslim-pilgrims-commemorate-
arbaeen-in-karbala [22.12.2021]; Ali Sadrzadeh (17.09.2020): ,Das Virus, die Macht und die Identitat”, https://
de.gantara.de/inhalt/corona-krise-im-iran-das-virus-die-macht-und-die-identitaet?nopaging=1 [22.12.2021].

41 Keiko Sakurai (2015): “Making Qom a Centre of Shi‘i Scholarship: Al-Mustafa International University”, in:
Masooda Bano, Keiko Sakurai (Hrsg.): Shaping Global Islamic Discourses: The Role of al-Azhar, al-Medina and
al-Mustafa, Edinburgh, S. 44.

42 Patrick Franke (2007): ,Die Hawza von Nadschaf: Eine internationale schiitische Bildungsinstitution und ihre
politische Rolle im Irak nach dem Sturz des Baath-Regimes*, in: Stefan Leder, Hanne Schonig (Hrsg.): Bildungs-
formen und Bildungstréger zwischen Tradition und Moderne, Halle, S. 86 f.

4 Ebd., S. 81. In Berlin bietet das Al-Mustafa Institut Bachelorstudiengénge in schiitischer Theologie in Koopera-
tion mit der Al-Mustafa International University in Qom an. Vergleiche hierzu die Pressemitteilung der Kulturabtei-
lung der Botschaft der Islamischen Republik Iran in Deutschland (kein Datum): http://www.irankultur.com/bachelor-
studium-islamische-theologie-in-berlin/ [22.12.2021]. Die Al-Mustafa International University ist Teil der hauza von
Qom und geht auf eine Initiative der politischen Flihrung in Teheran zuriick, den Einfluss des politischen Islams
im schiitischen Bildungswesen international auszuweiten. Vgl. hierzu: Sakurai: “Making Qom a Centre of Shi‘i
Scholarship”, S. 41.
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Die hauza, ihre Studenten und ihre Lehrer besitzen ein nicht zu unterschétzendes religioses
Prestige unter den Glaubigen. * Die beiden groRten hauzas in Nadschaf und Qom sind komplexe
Institutionen, die aus einer Vielzahl einzelner madrasas (deutsch: Schulen) bestehen. In Nadschaf
existieren mehr als 20 bis 60 dieser madrasas.* Im dreistufigen Studienverlaufssystem der hauza
erwerben die Studenten ihre Qualifikationen traditionell nicht durch Priifungen und Zeugnisse,
sondern durch allgemeine Zustimmung der Lehrer, der Mitstudenten und in den hoheren Stufen
der eigenen Schiiler. Eine Besonderheit der hauza ist, dass dem Selbststudium grof3e Bedeutung

beigemessen wird, wahrend Vorlesungen und Seminare eine untergeordnete Stellung einnehmen.*

Nach neun bis zwdlf Jahren Studium kdnnen die Studenten im so genannten baht al-harig (deutsch:
Studium auBerhalb [des Lehrinhalts]) den Rang des mugtahids anstreben. Der baht al-harig dauert
weitere sechs bis zehn Jahre. In dieser Zeit fertigen die Studenten eigene Forschungsarbeiten an
und geben Unterricht in den hoheren Kursen der hauza. Innerhalb des baht al-harig konnen die
Studenten zwei Titel erreichen: Zunéachst den niedrigeren huggat al-islam (deutsch: Beweis des
Islams) und erst nach dem Erreichen des mugtahid-Grades den hoheren Titel huggat al-islam wa-I-
muslimin (deutsch: Beweis des Islams und der Muslime).”” Das baht al-harig wird derzeit nur in den

hauzas von Kerbala, Nadschaf und Qom angeboten.*

3.4. Die marga‘ya diniya als hochste religiose Autoritat der Zwoélferschia

Das hauza-System brachte im Verlauf des 19. Jahrhunderts eine wachsende Zahl von Absolventen
hervor, unter denen eine immer groRer werdende Zahl den Grad des mugtahids erreichte. Wahrend
vor der Etablierung des hauza-Systems gegen Ende 18. Jahrhunderts drei oder vier zum igtihad
befahigte Geistliche Uberliefert sind, hatten sich Mitte des 19. Jahrhunderts schon 175 Geistliche

qualifiziert. Wenige Jahrzehnte spéter waren es mehrere Hundert.*

4 Sindawi: “Hawza Instruction”, S. 834.

4 Roy P. Mottahedeh (2016): “The Najaf Hawzah Curriculum”, Journal of the Royal Asiatic Society, 26/1-2, S.
341; Franke: ,Die Hawza von Nadschaf*, S. 88.

4 Zum allgemeinen Lehrinhalt siehe Ebd., S. 80-84. Detaillierte Angaben zur verwendeten Literatur finden sich
bei Mottahedeh: “The Najaf Hawzah Curriculum”, S. 341-344, sowie insbesondere bei Sindawi: “Hawza Instruc-
tion”, S. 839-842.

47 Zur Titulatur siehe Ebd., S. 844, zu den Lehrinhalten der einzelnen Stufen: Mottahedeh: “The Najaf Hawzah
Curriculum”, S. 341-344.

4 Ebd., S. 836.

4 Arjomand: Shadow of God, S. 245 f.
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Da jeder muqallid bis heute selbst entscheiden kann, welchem Geistlichen er folgen mochte, stellte

sich die Frage, ob die Pflicht zum taqlid einer strengeren Regelung beddirfe.

Ab Mitte des 19. Jahrhunderts war die Anerkennung zum mugtahid nur noch eine Grund-
voraussetzung unter anderen. Um als maRgebliche religicse Autoritdt akzeptiert zu werden,
musste sich ein mugtahid unter seinesgleichen durch einen zusatzlichen Grad der Gelehrsamkeit

auszeichnen: die a'lamiya (deutsch: hochste Gelehrsamkeit).%

Das Konzept des mugtahids der hochsten Gelehrsamkeit brachte eine Hierarchisierung der
Geistlichkeit mit sich.! Heute steht an unterster Stelle der huggat al-islam wa-I-muslimin, iber
ihm der Ajatollah (von arabisch: ayat allah, deutsch: Zeichen Gottes). Im 20. Jahrhundert nahm
auch die Zahl der Ajatollahs zu, was zur Einfiihrung eines dritten und bisher héchsten Titels, des
GrolRajatollahs (arabisch: ayat allah al-‘uzma) fiihrte. Nur Ajatollahs und bevorzugt GroRajatollahs
kénnen seither das Recht beanspruchen, als leitende religitse Autoritat aufzutreten. Nur aus diesen

hochsten religiosen Autoritaten diirfen die Laienglaubigen ihre Instanz zum taqlid wahlen.?

Der Titel marga“ at-taglid (deutsch: MaRgebliche Instanz der Nachahmung, kurz marga’) fiir die
hochste religiose Autoritat ist seit Mitte des 19. Jahrhunderts nachweisbar.® Fiir den marga‘at-taqlid
gibt es keinen formellen Wahlprozess. In der Regel konkurrieren mehrere marga‘s um Anhanger. Um
sich als marga“zu qualifizieren, muss ein Ajatollah mehrere Kriterien erfiillen. Er muss in einer nach
islamischem Recht geschlossenen Ehe gezeugt worden, mannlich und volljahrig sein. Seine alamiya
muss er an der hauza durch Vorlesungen, Seminare und Veréffentlichungen als Lehrer unter Beweis
stellen. Von einem marga® wird zudem erwartet, dass er neben seiner iiberdurchschnittlichen
Intelligenz und Frommigkeit seinen Hang zur Gerechtigkeit und zur MaRigung unter Beweis stellt.
Marga’s fiihren deshalb stets ein Leben in demonstrativer materieller Bescheidenheit nahe der

hauza und bedeutender Wallfahrtsorte wie Nadschaf oder Qom.

50 Ahmad Kazemi Moussavi (1985): “The Establishment of the Position of Marja’iyyat-i Taglid in the Twelver-Shi’i
Community”, Iranian Studies, 18/1, S. 38.

51 Litvak: Ulama of Najaf and Karbala, S. 36.

52 Franke: ,Die Hawza von Nadschaf*, S. 84.

53 Litvak: Ulama of Najaf and Karbala, S. 272-280.
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Die Anerkennung als marga® muss zum einen durch andere hochrangige Geistliche erfolgen.
Die andere entscheidende Komponente ist die Anerkennung durch eine grofe Zahl von
Laienglaubigen.>* Muqallids konnen sich bei Fragen direkt an das Biiro des marga‘s wenden. Dieses
besteht aus qualifizierten Geistlichen aus dem eigenen Umfeld. Herausragende Schiiler, S6hne
und Schwiegersdhne bilden den engsten Kreis der Mitarbeiter eines marga's. Sie besetzen Posten
als Verantwortliche fiir Rechtsfragen, fiir die Leitung des Freitagsgebetes und die Organisation
des transregionalen Netzwerkes der marga’iya. Innerhalb dieser Netzwerke werden sie als

Reprasentanten der religiosen Autoritat in verantwortungsvollen Posten positioniert.*®

Ein marga“hat in der hauza die leitende Position in Verwaltung und Lehre inne. Als solcher muss er
fiir Stipendien seiner Studenten aufkommen. Ein Teil der Finanzen des marga's stammt aus dem
Surplus wohltatiger religioser Stiftungen, vor allem im Irak, Iran und in Indien.>® Seine Fahigkeit,
die religiosen Abgabe (hums) einzusammeln, ist daher entscheidend. Hums (deutsch: Fiinftel) ist
eine dem zwolferschiitischen Islam eigene religiose Pflichtabgabe in Hohe von 20% des jéhrlichen
Einkommens eines Laienglaubigen. Sie wird zusatzlich zu den fiir alle Muslime verpflichtenden
Almosen (zakat) gezahlt. Die Halfte des hums gilt als sahm al-imam (deutsch: Anteil des Imams).

Uber ihn kann der marga“ als Stellvertreter des Imams verfiigen.>”

Die verbleibenden Teile des hums sind zur Investition in wohltatige Zwecke bestimmt. Das hums
ist damit eine wichtige Quelle fiir Macht und Einfluss des marga’s.®® Gesammelt wird das hums
durch die Représentanten des marga's. Der marga‘ entscheidet grundsatzlich tiber die Verteilung
der Finanzen in seinem Netzwerk. Hinzu kommen weiter unregelmaRige Spenden von Glaubigen
sowie von Pilgernden in den Schreinstadten. Die margafiya verfligt so liber immense finanzielle

Ressourcen. Schon 1918 betrug das jahrliche Einkommen Nadschafs rund 1 Million Pfund Sterling.*®

5 Moussavi: “The Establishment of the Position of Marja’iyyat-i Taglid”, S. 44.

5 Sindawi: “Hawza Instruction”, S. 848.

% Ebd., S. 838 f. sowie Franke: ,Die Hawza von Nadschaf*, S. 84.

57 Robert Gleave (kein Datum): “Khums”, in: Patrick Bearman et al. (Hrsg.): Encyclopaedia of Islam, Second
Edition, Onlineausgabe, http://dx.doi.org/10.1163/1573-3912_islam_COM_1417 [22.12.2021].

%8 Eine Ubersichtliche Darstellung der wechselvollen Entwicklung des Konzepts des hums aus den koranischen
Quellen bis ins 20. Jahrhundert findet sich bei Abdulaziz Sachedina (1980): “Al-Khums: The Fifth in the Imamt
Shi'T Legal System”, Journal of Near Eastern Studies, 39/4, S. 275-289.

% Nakash: The Shi'is of Iraq, S. 205. Inflationsbereinigt entspricht das im Jahr 2022 einem Wert von etwa 72 Mio.

Euro.
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3.5. Die marga‘iya diniya im 21. Jahrhundert am Beispiel des GroRajatollahs
Ali as-Sistani

Das bei weitem grofte und einflussreichste Netzwerk geht heute vom iranisch-stdmmigen
GrolRajatollah Ali as-Sistani (‘All as-Sistani, geb. 1930) in Nadschaf aus. Schatzungen iiber seine
Anhangerschaft reichen von 40% bis 80% aller Schiiten weltweit.° Er ist Nachfolger des letzten
groRen irakischen marga‘s Abu al-Qasim al-Khoei (AbT al-Qasim al-Hdm, gest. 1992). Al-Khoei
absolvierte den traditionellen Weg zum marga“ und entwickelte sich in den 1970er und 1980er
Jahren zum Konkurrenten Khomeinis und Gegenspieler des politischen Islams, der einer politischen
Herrschaft der Rechtsgelehrten die religiose Legitimitat und somit Khomeini und der Islamischen
Republik Iran die RechtmaRigkeit absprach. Die Wahl eines Laienglédubigen zwischen Al-Khoei
und Khomenei bedeutete fortan eine Entscheidung liber die gesellschaftlichen und politischen
Implikationen der eigenen Glaubenspraxis.®* Ab den 1980er Jahren transformierte al-Khoei die
traditionelle marga‘iya indem er ein nunmehr global institutionalisiertes Netzwerk von Stiftungen
und Nichtregierungsorganisationen errichtete. Dieses Netzwerk wird bis heute von den Sohnen,
Schwiegersohnen, Enkeln und ehemaligen Schiilern al-Khoeis gefiihrt. Ihre zentrale Organisation ist
die 1989 gegriindete Imam Al-Khoei Benevolent Foundation mit Sitz in London. Sie unterhalt neben
Nadschaf Vertretungen in Bangkok, Islamabad, Montreal, Mumbai, New York und Paris und hat ein
verzweigtes Netz aus lokalen Vereinen zur Férderung des religidsen Lebens initiiert. Zweigstellen
in der Islamischen Republik Iran wurden aus Sorge vor Einflussnahme durch den politischen
Islam nicht errichtet.®? Diese Institutionalisierung der marga‘iya ist ein Phdnomen des spaten 20.
Jahrhunderts. In der Vergangenheit |6sten sich die Netzwerke eines marga‘’s mit dem Tod des
Gelehrten auf. Ihre Anhanger schlossen sich neuen marga’s an.% Das institutionalisierte Netzwerk al-
Khoeis aber unterstellte sich nach dessen Tod der marga‘iya as-Sistanis, der als ehemaliger Schiiler

al-Khoeis innerhalb des Netzwerks zum fiihrenden Geistlichen aufgestiegen war.®*

80 Laura Henselmann (2017): The Shiite Clergy in Iraq after Sistani — Growing Iranian Influence?, Beirut, S. 17.
61 Elvire Corboz (2015): Guardians of Shi‘ism: Sacred Authority and Transnational Family Networks, Edinburgh,
S. 49.

62 Ebd., S. 57-64.

83 Litvak: Ulama of Najaf and Karbala, S. 79 ff.

84 Harith Hasan Al-Qarawee (2019): “The ‘formal’ Marja': Shi'i clerical authority and the state in post-2003 Iraq”,
British Journal of Middle Eastern Studies, 46/3, S. 488.
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Neben dem Netzwerk der Imam Al-Khoei Benevolent Foundation hat Ali as-Sistani eigene
Institutionen aufgebaut, die sich zum Teil wiederum zu internationalen Organisationen entwickelt
haben. As-Sistani verfiigt so tUber rund 2.000 Reprasentanten in zahlreichen Landern. Insgesamt
wird das jahrliche Einkommen des Netzwerkes auf 500 bis 700 Millionen US-Dollar geschatzt,
das Gesamtvermogen auf liber 3 Milliarden US-Dollar.®> GroRe Bedeutung fiir das Netzwerk Ali
as-Sistanis besitzen heute Zahlungen wohlhabender mugallids aus den Olstaaten Kuwait und

Bahrain.®®

Die Reprasentanten kdnnen einen Teil des Einkommens eigenstandig investieren, ein Teil fliefit
an die Institutionen und nach Nadschaf. Die margaiya verfiigt durch ihre Mittel tiber eine globale
Infrastruktur von Spitélern, Schulen, Waisenhausern sowie Moscheen und Gemeindehdusern
(arabisch: husainiya). In diesen husainiyas spielt sich ein GroRteil des konfessionellen
Gemeindelebens ab. Insbesondere in grofReren Stadten fordert die marga’iya islamische Zentren,
die mit ihrer Kombination aus Moscheen, husainiyas, Bibliotheken und anderen Raumlichkeiten

Moglichkeiten fiir ein breites Gemeindeleben bieten.’

Die Institutionen der Reprasentanten bilden im Netzwerk Knotenpunkte, die im regionalen Kontext
die Funktion von Zentren religioser Autoritat haben. Um sie herum existieren kleinere Netzwerke von
lokalen Gemeinden, die héufig durch finanzielle Unterstiitzung eigene Institutionen, in der Regel
Moscheen und husainiyas betreiben.® So reproduziert sich das Netzwerk auch auf dieser Subebene
selbst. Das Amt des Reprasentanten wird vielfach vom Vater zum Sohn weitergegeben.® Leitende
Funktionen haben hier hdufig Geistliche niederen Ranges inne, andere Gemeinden werden durch
ein Komitee von Laienglaubigen (persisch: haiat) geleitet. Niedrige Geistliche aus dem Netzwerk

werden von ihnen als Prediger, Koranlehrer und zur Leitung religioser Zeremonien engagiert.™

Innerhalb des Netzwerks besteht ein intensiver Austausch finanzieller Ressourcen, materieller
und teil-materieller Dienstleistungen als auch im Bereich von religioser Autoritdt. Die

Islamwissenschaftlerin Annabelle Béttcher bezeichnet die transregionalen religidsen Netzwerke

% Mehdi Khalaji (2006): The Last Marja: Sistani and the End of Traditional Religious Authority in Shiism, Policy
Focus 59, Washington, S. 9.

8 Nakash: The Shi'is of Iraq, S. 229 f.

§7 Khalaji: The Last Marja, S. 10 f.

% Corboz: Guardians of Shi‘ism, S. 94-118.

% Ebd., S. 55 ff.

70 Momen: An Introduction to Shi'i Islam, S. 237-243.
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als ,religions6konomische Dienstleistungsanbieter”, die mit ihrem gesellschaftlichen und

wirtschaftlichen Einfluss unternehmensahnliche Strukturen aufweisen.™

Die margaiya bleibt trotz as-Sistanis weitreichendem Einfluss eine geteilte Autoritat. In Nadschaf
ist as-Sistani neben Sa’ld al-Hakim (gest. 3. September 2021), Basir an-Nagafi und Muhammad
Ishaq Fayid nur ein primus inter pares. Auf diese Zersplitterung deutet auch as-Sistanis Titel
al-marga‘“al-‘ala (deutsch: GroR-marga’) hin, der gerade wegen der Betonung von as-Sistanis Grofte
auf die Entwertung der margaiya als Ganzes hinweist. Insgesamt erheben derzeit bis zu 15 weitere

mugtahids realistischen Anspruch auf die marga‘iya.™

4. Zwischenfazit

Wesentliche Aspekte der Zwolferschia sind ein modernes Phanomen, das auf politische
Entwicklungen seit dem 17. Jahrhundert zurlickgeht: Bis zum 17. Jahrhundert bildete die
Zwolferschia innerhalb des Islam eine von zahlreichen kleinen schiitischen Minderheiten. Durch
die Instrumentalisierung der Safawiden-Dynastie als Herrschaftsideologie transformierte sich diese
weitgehend unbedeutende Glaubensrichtung in eine Konfession mit Massenbasis. Die Einfiihrung
der niyaba ‘@mma und des igtihads hatten die Herausbildung einer zwélferschiitischen Geistlichkeit

als Gruppe religioser Experten und deren Trennung von der Masse der Laienglaubigen zur Folge.

Die feste Etablierung einer obersten religidsen Autoritdt an der Spitze der Geistlichkeit und das
Prinzip der Befolgung religioser Anweisungen dieser Autoritdt durch die Laiengldubigen setzte
sich im Verlauf des 19. Jahrhunderts endgiiltig durch. Gleichzeitig differenzierte sich die Hierarchie
der Geistlichkeit in immer neuen Abstufungen weiter aus. Die margafiya diniya des hochsten
Rechtsgelehrten ist auf diese Weise seit Mitte des 19. Jahrhunderts zur malgeblichen Institution
innerhalb der Konfession geworden. Die hauza ‘ilmiya bildet den zentralen Ort konfessioneller
Debatten, sie ist die Ausbildungsstatte der Geistlichkeit. Die beiden wichtigsten hauzas im irakischen

Nadschaf und dem iranischen Qom sind der Sitz der einflussreichsten marga’s.

Wahrend des 19. und 20. Jahrhunderts vergroRerte sich die Anhangerschaft der Zwélferschia auch

in Regionen auferhalb des Irans. Die zwélferschiitischen Gemeinschaften sind mit den religiésen

7 Annabelle Bottcher (2005): , Transnationaler Ayatollah: Schiitische Netzwerke als religionsékonomische Dienst-
leistungsanbieter”, Entwicklungspolitik, 7/8, S. 38.
72 Khalaji: The Last Marja, S. 7.
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Autoritdten durch transregionale religiose Netzwerke verbunden. Im Zentrum dieser Netzwerke
stehen die marga’s. Lokal werden diese durch ihre Représentanten vertreten. Die Reprasentanten

nehmen eine entscheidende Vermittlerrolle zwischen Glaubigen und religiéser Autoritat ein.

Das grofite und einflussreichste transregionale religiose Netzwerk des 21. Jahrhunderts wird durch
den in Nadschaf ansassigen GroRajatollah Ali as-Sistani gefiihrt. Ali as-Sistani ist ein Anhanger der
traditionell quietistischen Auslegung der Zwélferschia. Seine margafya hat ein globales Netzwerk
von Nichtregierungsorganisationen etabliert, das auch in westlichen Landern sehr aktiv ist. Dennoch
ist die marga‘ya bis heute eine multipolare Autoritat geblieben und neben as-Sistani existiert eine

Vielzahl von Geistlichen, die ebenfalls Anspruch auf religiose Autoritat erheben.
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Die Entstehung des politischen Islams im Irak und Iran

Der politische Islam der Zwélferschia ist eine moderne Ideologie des 20. Jahrhunderts. Seine
Herausbildung ist vor dem Hintergrund konfliktbeladener Veranderungsprozesse in Politik,
Wirtschaft, Kultur und Gesellschaft sowie neuen Gesellschaftskonzeptionen wie Demokratie,
Republikanismus, Kapitalismus und Sozialismus zu verstehen. Diese Auseinandersetzungen
ereigneten sich seit dem ausgehenden 19. Jahrhundert in weiten Teilen der islamischen Welt. Der
politische Islam der Zwélferschia entwickelte sich in diesem Kontext im transregionalen Raum

zwischen dem Iran und dem Irak.

In Kapitel 5 wird der zwélferschiitische politische Islam mit einem Blick auf seine Vorgeschichte im
friihen 20. Jahrhundert von einem weiter gefassten politischen Engagement schiitischer Muslime
abgegrenzt. Hierzu werden entscheidende Schlaglichter des politischen Denkens der Geistlichkeit
zur Zeit der Konstitutionellen Revolution im Iran 1906 betrachtet. Beachtung finden ferner die
politischen und 6konomischen Entwicklungen der 1920er bis 1940er Jahre, die ausschlaggebend

fiir die spatere Politisierung der Geistlichkeit werden sollten.

Kapitel 6 beschéftigt sich mit der Friihphase des politischen Islams im Irak. Dort entstand er als eine
Reformbewegung innerhalb der hauza von Nadschaf wahrend der 1950er Jahre. Sein wichtigster
Vordenker war der GroRajatollah Muhammad Bagqir as-Sadr (1935-1980/81). Unter seiner Fiihrung
griindete sich die erste islamistisch-schiitische Partei im Irak, die Hizb ad-Da'wa al-Islamiya
(deutsch: Partei des Aufrufs zum Islam). Vor seiner Ermordung verfasste Muhammad Bagqir as-Sadr

den Entwurf der Verfassung der Islamischen Republik Iran.
Kapitel 7 beschreibt Ali Schariatis Ablehnung westlicher Ideologien als ,Westvergiftung“ und seine

Suche nach kultureller Authentizitdt. Mit seinen widerspriichlichen marxistischen Riickgriffen

pragte Schariati die Semantik des politischen Islams zwolferschiitischer Pragung nachhaltig.
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Kapitel 8 schildert, wie der politisierte Fliigel der iranischen Geistlichkeit unter Ajatollah
Morteza Motahhari in den 1970er Jahren als Reprasentant Khomeinis die Fiihrung innerhalb des
zwolferschiitischen politischen Islams ibernahm. Motahhari reformulierte den Fiihrungsanspruch
der marga‘iya innerhalb dieser Stromung des politischen Islams und dréngte die marxistischen

Einfliisse zurlick.

Kapitel 9 schlieBt mit der Betrachtung des ausformulierten Konzepts der velayat-i fagih durch
GrolRajatollah Ruhollah Khomeini. Khomeini wurde 1979 zum Fihrer der Islamischen Revolution
und etablierte mit der Islamischen Republik Iran die velayat-i fagih als grundlegendes Prinzip der

staatlichen Ordnung des Landes.

5. Zwischen Revolution und Quietismus:
Politische Positionen der Geistlichkeit bis 1950

Die soziopolitische Rolle der Geistlichkeit hatte Ende des 19. Jahrhunderts deutlich zugenommen.
Die margaiya in Nadschaf betétigte sich aktiv.am innenpolitischen Geschehen im Iran. Die
politische Fiihrung der Kadscharen-Dynastie geriet um die Jahrhundertwende in die Defensive.
Deren politische Elite galt als korrupt, die Verwaltung als ineffizient. In dieser labilen politischen
Situation beanspruchte die Geistlichkeit wahrnehmbares Mitspracherecht. 1891 protestierten
Geistliche gemeinsam mit Bauern und der urbanen Mittelschicht erfolgreich gegen die britische
Monopolisierung der Tabakindustrie im Land. Der so genannten Tabakrevolte folgte 1906 die
Konstitutionelle Revolution, diesmal getragen von einer Allianz der urbanen Mittelschicht, der
jungen, westlich orientierten Bildungselite Teherans und der Geistlichkeit. Bis zur erneuten
Abschaffung des Parlaments 1909 besal’ die Geistlichkeit eine durch die Verfassung garantierte

Teilhabe an politischen Entscheidungsprozessen im iranischen Parlament.”™

In der Auseinandersetzung mit neuartigen Theorien innerhalb der Geistlichkeit stand die eigene
Rolle in einem modernen politischen System im Zentrum der Uberlegungen. Die mafgeblichen
Autoritaten innerhalb der Geistlichkeit forderten damals weder die Abschaffung der Monarchie noch
die Schaffung einer theokratischen Regierung, sondern eine Einschrankung der absoluten Macht
der Monarchie. Muhammad Husain Na'in1 (1860-1936), marga“ in Nadschaf, verband das Modell

eines modernen Staats auf Grundlage einer Verfassung mit demokratischen Elementen und einer

7 Ali M. Ansari (2019): Modern Iran since 1797: Reform and Revolution, London, S. 93-99.
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starken Zivilgesellschaft mit der Auffassung, ein despotischer Herrscher diirfe gestiirzt werden.™
NaTn1 argumentierte auf Grundlage einer Gesellschaftsauffassung, die sich bereits zu Beginn
des 19. Jahrhunderts innerhalb der Geistlichkeit durchgesetzt hatte und die Amir Arjomand als
sTheorie der zwei Machte“ bezeichnet. Dieser Auffassung zufolge sei die Herrschaft des Schahs als
Stellvertreter des verborgenen Imams géttlicher Wille. Die Herrschaft erfolge allerdings im Rahmen
der niyaba ‘dmma im Auftrag der Geistlichkeit. Fir die gottliche Vorsehung spielte demzufolge die
weltliche Herrschaft des Schahs eine zentrale Rolle, da dieser durch Militdr und Verwaltung die

gesellschaftliche Ordnung aufrechterhalte.™

N&'Tnis Anhédngern gegeniiber stand eine oppositionelle Gruppe Geistlicher, gefiihrt vom Teheraner
Geistlichen Fadlallah Nari. Nuri forderte zunéchst die Etablierung eines so genannten Expertenrates
aus Geistlichen, der die Gesetzesentwiirfe des Parlaments hinsichtlich ihrer Konformitat mit dem
religiosen Recht Uberpriifen solle. Spéater erklédrte Niri den Parlamentarismus als unislamisch und
dessen Anhanger zu Unglaubigen. Gleichheit vor dem Recht von Muslimen und Nichtmuslimen
lehnte er ebenso ab wie ein allgemeines Wahlrecht. Viele von Niris Positionen wurden spater durch

Khomeini aufgegriffen und popularisiert.”™

Nach dem Ersten Weltkrieg forderten im Irak einflussreiche mugtahids unter dhnlichen Vorzeichen
die Einrichtung eines Parlaments als Kontrollinstrument des von der Mandatsmacht GroRbritannien
eingesetzten Konigs. Ein Aufstand der Geistlichkeit in Nadschaf wurde im Oktober 1920
niedergeschlagen, die fiihrenden Geistlichen 1924 in das 1935 unter Reza Schah Pahlavi (Reza Sah

Pahlavi) in Iran umbenannte Persien verbannt.”

In Persien hatte sich nach dem Scheitern des Konstitutionalismus der Kosaken-Offizier Reza Khan
(Reza Han) als einflussreichster Faktor im politischen Raum etabliert. 1925 lie er sich unter dem
Namen Reza Schah Pahlavi zum Monarchen kronen. Reza Schah Pahlavis Religionspolitik stand

unter dem Einfluss Mustafa Kemal Atatiirks Laizismus.” Den politischen Einfluss der Geistlichkeit in

7 Reza Hajatpour (2002): Iranische Geistlichkeit zwischen Utopie und Realismus: Zum Diskurs (iber Herrschafts-
und Staatsdenken im 20. Jahrhundert, Wiesbaden, S. 93-98.

s Said Amir Arjomand (2005): “Political Ethic and Public Law in the Early Qajar Period”, in: Robert Gleave (Hrsg.):
Religion and Society in Qajar Iran, London, S. 21-30.

76 Vanessa Martin (2014): “Nuri, Fazl-Allah”, in: Ehsan Yarshater et al. (Hrsg.): Encyclopzedia Iranica,
https://iranicaonline.org/articles/nuri-fazl-allah [22.12.2021].

7" Nakash: The Shi'is of Iraq, S. 61-84.

8 Nikki R. Keddie (2003): Modern Iran: Roots and Results of Revolution, Harvard, S. 80-86.
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Nadschafversuchte Reza Schah durch eine Nationalisierungspolitik zu brechen. Das Zahlen des hums
ins Ausland, Pilgerfahrten und andere Interaktionen mit der marga‘iya im Irak wurden verboten. Die
hauza in Qom stieg unter Reza Schah Pahlavi zum iranischen Zentrum der Gelehrsamkeit auf, das
ostiranische Maschhad wurde staatlicherseits als nationaler Wallfahrtsort geférdert.” Unter den
fiilhrenden marga‘s der Zeit - Abu al-Hasan al-Isfahani (gest. 1946) und Muhsin al-Hakim (gest. 1970)
im Irak sowie ‘Ali BorGgerdT (gest. 1961) im Iran - etablierte sich nach den gescheiterten politischen
Interventionen abermals eine ostentativ quietistische Haltung. Unter den Schiilern dieser marga‘s
bildete sich an den hauzas in Qom und Nadschaf in den 1950er Jahren Widerstand gegen die
Marginalisierung der Geistlichkeit und gegen das Schweigen der religidsen Autoritaten in Form des

politischen Islams.
6. Die Entstehung des politischen Islams im Irak: 1950-1980

Das Leben im irakischen Nationalstaat war seit den 1920er Jahren von einer tiefgreifenden
Verdnderung der Arbeits- und Lebensverhaltnisse gepragt. Die Etablierung eines modernen
Bildungssystems drangte den Analphabetismus zuriick, die Industrialisierung und der Aufbau
staatlicher Verwaltungsstrukturen fiihrten zu einer anhaltenden Urbanisierung. Die Schreinstadte
biilten ihre 6konomische Bedeutung zugunsten des neuen Zentrums Bagdad ein.®* Religion
spielte im Leben vieler schiitischer Iraker eine schwindende Rolle.®! In den 1940er und 1950er
Jahren entwickelte sich die Kommunistische Partei des Iraks zur einflussreichsten politischen
Organisation des Landes. Auch unter Schiiten agitierte sie gezielt und sehr erfolgreich. Die
transregional organisierte finanzielle Basis der margaiya war durch die Reformen Reza Schah
Pahlavis im Iran stark beschadigt worden. Die Geistlichkeit befand sich in der Defensive und
im Niedergang. Der Niedergang der Geistlichkeit wird an den Zahlen der Studenten der hauza
deutlich. Anfang des 20. Jahrhunderts hatte diese noch mehr als 12.000 Studenten, im Jahr 1957
waren es noch 1.954, davon nur 326 Iraker. Zahlreiche Studenten verlieRRen die Statte der religiosen
Gelehrsamkeit, um sich den Kommunisten anzuschlieffen. Darunter auch Séhne hochrangiger
mugtahids. Der Aufstieg der Kommunistischen Partei und die Sorge vor der vollstandigen
Bedeutungslosigkeit sorgten in den 1950er Jahren fiir neue Impulse im politischen Denken an der
hauza. Eine Gruppe reformorientierter Geistlicher forderte die Erneuerung des Islams als Losung der

gegenwartigen Probleme, vor allem aber angesichts der Auseinandersetzung mit dem Marxismus.

7 Nakash: Thie Shi‘is of Iraq, S. 229 f.
8 Ebd., S. 96 f.
8 Ebd., S. 161.
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Zu diesem Zweck griindete sich an der hauza von Nadschaf die Gama‘at al-'Ulama’ fi an-Nagaf al-
Asfraf (deutsch: Organisation der Gelehrten im hochverehrten Nadschaf). Ihr einflussreichster

Vordenker war Muhammad Bagir as-Sadr.®

6.1. Vordenker des politischen Islams im Irak: Muhammad Bagir as-Sadr

Muhammad Bagqir as-Sadr wurde 1936 als Sohn einer traditionsreichen Gelehrtenfamilie in der
Schreinstadt Kazimiyya geboren. 1945 zog seine Familie nach Nadschaf, wo as-Sadr bereits 1958 als
aufstrebender mugtahid unter der margaya Muhsin al-Hakims baht al-harig lehrte.®* Muhammad
Baqir as-Sadr gilt als wichtigster Vordenker des politischen Islams der Zwodlferschia im Irak, als
Fiihrungsfigur der Reformbewegung innerhalb der hauza von Nadschaf sowie als Chefideologe und
religidser Fiihrer der schiitisch-islamistischen Hizb ad-Da‘wa al-Islamiya (deutsch: Partei des Aufrufs
zum Islam).® Konservative Kreise innerhalb der hauza kritisierten die Politisierung der margaiya
und Muhsin al-Hakim rief as-Sadr bald zu 6ffentlicher Zurlickhaltung auf.** Nach dem Tod Muhsin
al-Hakims 1970 strebte as-Sadr selbst die marga‘iya an.®® As-Sadr konnte mit seiner margafya eine
grofRe Zahl politisch geneigter muqallids gewinnen. Die a'lamiya wurde ganz liberwiegend jedoch
Abu al-Qasim al-Khoei zugesprochen, der sich als Vertreter der konservativen Mehrheitsfraktion
der Geistlichkeit politischer Positionierungen enthielt. Die margaiya as-Sadrs markierte somit
den Beginn der Spaltung der marga‘iya an der Frage nach dem politischen Islam. Auf Grund seiner

umfassenden oppositionellen Tatigkeiten wurde as-Sadrim Jahr 1980/81 inhaftiert und hingerichtet.

6.1.1. Der politische Islam als umfassendes Gesellschaftssystem

Neben seiner Tatigkeit an der hauza betatigte sich as-Sadr schon in jungen Jahren als Autor
politischer Literatur, mit der er sich an eine breite Leserschaft richtete. In seinen Schriften
entwickelte er die Grundlagen einer schiitisch-islamistischen Ideologie, die er als umfassendes

Gesellschaftssystem dem Liberalismus, Kapitalismus und Marxismus gegeniberstellte. 1959

8 Florian Bernhardt (2012): Hizb ad-Da ‘wa al-Islamiya: Selbstversténdnis, Strategien und Ziele einer irakisch-is-
lamistischen Partei zwischen Kontinuitét und Wandel (1957-2003), Wiirzburg, S. 46—49; Chibli Mallat (1993):

The Renewal of Islamic Law: Muhammad Baqer as-Sadr, Najaf and the Shi'‘i International, Cambridge, S. 15-36.
8 Talib Aziz (2001): “Baqir al-Sadr’s Quest for the Marja‘iya”, in: Linda S. Walbridge (Hrsg.): The Most Learned of
the Shi‘a: The Institution of the Marja“ Taqlid, Oxford, S. 141.

8 John Walbridge (2001): “Muhammad Bagir al-Sadr: The Search for New Foundations”, in: Linda S. Walbridge
(Hrsg.): The Most Learned of the Shi‘a: The Institution of the Marja“ Taqlid, Oxford, S. 132.

8 Bernhardt: Hizb ad-Da ‘wa al-Islamiya, S. 67.

8 Aziz: “Baqir al-Sadr’s Quest for the Marja‘iya”, S. 142 f.
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veroffentlichte er das Buch Falsafatund (deutsch: Unsere Philosophie). In Falsafatund kritisiert
as-Sadr die westliche Geistesgeschichte, der er eine falsche Epistemologie und fehlende
Metaphysik unterstellt. Der Marxismus gilt ihm als Kulminationspunkt westlicher Philosophie
und als Hauptfeind des Islams. Ihm gegeniiber stellt as-Sadr eine islamische Philosophie, die in
der religiosen Tradition des zwolferschiitischen Islams begriindet ist und die Legitimation fiir ein
islamistisches Gesellschaftsmodell liefern soll. Dieses islamistische Gesellschaftsmodell stellt er in
seinem Hauptwerk Igtisaduna (deutsch: Unsere Wirtschaft) den kapitalistischen und sozialistischen
Staaten seiner Zeit als drittes Modell gegenliber. Alle Souveranitat liegt nach as-Sadr bei Gott, das
der Demokratie zugrundeliegende Prinzip der Volkssouveranitat lehnt er ab.8” Der Islam liefere fiir
alle Bereiche des Lebens genaue Regeln, die durch die islamische Jurisprudenz bestimmt seien und
durch die Menschen befolgt werden miissen. Ein geplantes drittes Buch mit dem Titel Mugtama‘una
(deutsch: Unsere Gesellschaft) gelangte nicht zur Verdffentlichung. Seine erste Konzeption eines
islamischen Staates veroffentliche as-Sadr in den spaten 1950er und frithen 1960er Jahren in
der Zeitschrift al-Adwa’ al-isldmiya (deutsch: Die islamischen Lichter) der Gama‘at al-Ulama’ fi
an-Nagaf al-Asfraf und der Parteizeitung Hizb ad-Da'wa al-Islamiya. Diese Artikel firmierten in
ihrer Gesamtheit unter dem Titel al-Usus al-islamiya (deutsch: Die islamischen Grundlagen).
Einige dieser Artikel wurden in den 1980er Jahren in einem im Iran publizierten Sammelband zu
politischen Schulungszwecken erneut herausgegeben. As-Sadr beschreibt den Islam hier als ein
sallumfassendes gesellschaftliches System“.® Ein weiterer Sammelband seines spateren politischen
Denkens erschien nach seinem Tod 1980 unter dem Titel al-Islam yaqid al-hayat (deutsch: Der Islam

leitet das Leben).

Um Muhammad Bagir as-Sadr und die Gamaat al-Ulama’ bildete sich ein Netzwerk politisch
aktiver Nachwuchsgeistlicher. Zu diesem Netzwerk gehorten wichtige spétere Fiihrungsfiguren des
irakischen und libanesischen politischen Islams, wie der bis heute im Libanon einflussreiche und
der Hisbollah nahestehende marga® Muhammad Husain Fadlallah (gest. 2010) sowie der spétere
GroRajatollah und Fiihrer des Obersten Rats fiir die Islamische Revolution im Irak, Muhammad
Baqir al-Hakim (gest. 2003). Sie teilten as-Sadrs Forderung nach der Errichtung eines islamischen

Staates.®

8 Mallat: The Renewal of Islamic Law, S. 69 ff.

88 Bernhardt: Hizb ad-Da ‘wa al-Islamiya, S. 230-237. Die Neuauflage der friihen politischen Texte as-Sadrs
erfolgte neben zahlreichen anderen Texten aus dem Umfeld der Hizb ad-Da‘wa al-Islamiya in der Schriftenreihe
Taqafat ad-da‘wa: ebd., S. 39.
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6.1.2. Der islamische Staat aus Sicht Muhammad Bagqir as-Sadrs: niyaba ‘@mma und marga‘iya
als Grundlagen politischer Legitimitat

Die politischen Uberlegungen as-Sadrs zum islamischen Staat lassen sich in zwei Phasen teilen. In
der ersten Phase von den 1950er bis in die spaten 1960er Jahre ist as-Sadrs Denken gepragt von
Ideen des sunnitischen politischen Islams. Ab den 1970er entwickelte er, vermutlich bereits unter
dem Einfluss Khomeinis, spezifisch zwdlferschiitische Vorstellungen eines kiinftigen islamischen
Staates. Die friihen Ansichten as-Sadrs in al-Usus al-islamiya spiegeln vor allem den Versuch wider,
Uberlegungen des sunnitischen politischen Islams in ein schiitisches Umfeld zu iibertragen. Eine
direkte Rezeption ist nicht nachweisbar, es gilt jedoch als sicher, dass as-Sadrs durch Hasan al-
Banna, ‘Abd al-Qadir ‘Awda, Sayyid Qutb und Aba [-Ala al-Mauddi gepragt war. Zwélferschiitische
Traditionen spielten in der Konzeption des islamischen Staates keine zentrale Rolle. Bekannte

sunnitische Theorien wurden vielmehr in eine zwolferschiitische Terminologie gekleidet.”

In der zweiten Phase ab den 1970er Jahren hingegen bildet die Politisierung der marga‘iya das
zentrale Element fiir as-Sadrs Konzeption des islamischen Staates. In seinen Aufsdtzen aus
al-Islam yaqad al-hayat greift er unmittelbar auf die im 16. Jahrhundert durch ‘Ali al-Karakt
etablierte zwolferschiitische Tradition zuriick, indem er die politische Herrschaft des marga's
durch die niyaba ‘Gmma legitimiert. Nachdem die marga‘iya im 19. Jahrhundert zu einem globalen
Phdanomen geworden sei, miisse sie sich im 20. Jahrhundert institutionalisieren und aktiv das
gesellschaftliche und politische Leben der Muslime bestimmen. Der qualifizierteste mugtahid
musse durch sein Wissen, seine Kompetenzen, seine Frommigkeit, Gerechtigkeit und Disziplin den
Islam als umfassendes System interpretieren und seine Regeln politisch implementieren.®* Der
marga‘“ist in der Terminologie as-Sadrs als an-na'ib al-Gmm ‘an al-imam (deutsch: der allgemeine
Stellvertreter des Imams) politisches Oberhaupt des islamisches Staates und Oberbefehlshaber
der Streitkrafte. Neben diesen exekutiven Funktionen solle er Kandidaten politischer Amter und
von einem Parlament erlassene Gesetze auf ihre Konformitat mit dem religiosen Recht priifen.
Der marga‘ nimmt im politischen Entwurf as-Sadrs die Stellung eines Verfassungsrichters ein und
ernennt als Leiter der Judikative zudem die obersten Richter des islamischen Staates. Ein Rat aus
mindestens zehn mugtahids steht dem marga“ beratend zur Seite. Die marga'iya miisse zudem
die vollkommene Kontrolle {iber die hauza libernehmen, um die Ausbildung der Geistlichkeit zu

vereinheitlichen und eine geordnete Nachfolge der marga‘ya innerhalb des Staates zu garantieren.”

% Bernhardt: Hizb ad-Da ‘wa al-Islamiya, S. 230-237.
91 Aziz: “Baqir al-Sadr’s Quest for the Marja‘iya”, S. 144 f.
92 Ebd., S. 142.
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Seine Uberlegungen formulierte as-Sadr im Zuge der Islamischen Revolution im Iran 1979 zu einem
Verfassungsentwurf fiir die Islamischen Republik Iran aus. Chibli Mallat zufolge war es as-Sadr,
der Khomeinis theoretische Ausfiihrungen zur velayat-i fagih in ein konkretes Staatsprogramm

umformulierte. %

6.2. Die Hizb ad-Da‘'wa al-Islamiya

Die Hizb ad-Da'wa al-Islamiya griindete sich Ende der 1950er Jahre etwa zeitgleich mit der
Gama‘at al-Ulama fi an-Nagaf al-A3fraf. Sie war die erste schiitisch-islamistische Partei des
Iraks. Gemeinsam mit der Gamaat al-Ulama bildete sie zudem die Keimzelle verschiedener
Organisationen des politischen Islams in den Golfstaaten, in Saudi-Arabien und im Libanon, wo sie
als eine Vorlduferorganisation der Hisbollah gilt. Ihre Anhdnger wurden insbesondere ab den 1970er
Jahren durch die Baath-Regierung verfolgt. Die Hizb ad-Da‘wa entfaltete auch in Nordamerika und
Westeuropa eine starke Exilaktivitdat. Nach dem Sturz Saddam Husseins (Saddam Husain) im Jahr

2003 entwickelte sich die Partei wieder zur bedeutenden innenpolitischen Kraft.**

Die Partei griindete sich um das Jahr 1957 auf Initiative von Muhammad Bagir as-Sadr und
Angehérigen der Gama‘at al-Ulama. Personelle Uberschneidungen beider Organisationen prigten
die Friihzeit der Partei, die Zeitschrift al-Adwa’ al-islamiya galt als heimliches Sprachrohr der Partei.
Laut Husain Fadlallah, dem spateren geistigen Fiihrer der libanesischen Hisbollah, seien Hizb ad-
Da'wa und Gama‘at al-Ulama’ ein und dieselbe Organisation gewesen. Florian Bernhardt nennt
zwei weitere Punkte, die organisatorischen Einfluss auf die Ausrichtung der Partei hatten: kleine
politische Splittergruppen, die zuvor im Umfeld der hauza aktiv gewesen waren und als direkte
organisatorische Vorlaufer der Partei gelten kdnnen sowie sunnitisch-islamistische Organisationen.*
Entscheidend fiir den Aufbau der Partei war die Infrastruktur der margaiya Muhsin al-Hakims.
Religise Veranstaltungen der margaiya wurden oft als politische Veranstaltungen der Da'wa
genutzt. Als Parteibiiros dienten Moscheen, husainiyas und Bibliotheken der margafiya. Letztere
wurden in den 1960er Jahren im gesamten Irak er6ffnet und haufig von Da‘'wa-Mitgliedern geleitet.

Auf diese Weise dehnte die Partei ihre Strukturen mittles der margaiya auf den gesamten Irak aus.

% Mallat: The Renewal of Islamic Law, S. 73.

% Bernhardt: Hizb ad-Da ‘wa al-Islamiya, S. 28-36. Die Parteigeschichte ist auf Grund der innenpolitischen Lage
des Iraks weitgehend unbekannt. Die Darstellung folgt deshalb im Wesentlichen den Ausfiihrungen von Bernhardt:
Hizb ad-Da ‘wa al-Islamiya, der ersten auf Primarquellen und Interviews basierenden Studie zur Hizb ad-Da‘wa
al-Islamiya.

% Ebd., S. 52-56.
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Zahlreiche Reprasentanten des marga's waren Mitglieder der Partei. Al-Hakims exakte Einbindung
ist unklar. Er nahm hierbei mindestens die Rolle eines Forderers der Partei ein, trat 6ffentlich jedoch

nicht als politischer Akteur in Erscheinung.®®

Die Partei orientierte sich an einer von as-Sadr als Vier-Phasen-Modell erdachten Strategie:
1. Phase der Veranderung (arabisch: al-marhaliya al-tagyiriya)

2. Politische Phase (al-marhaliya as-siyasiya)

3. Revolutionare Phase (al-marhaliya at-tawriya)

4. Herrschaftsphase (al-marhaliya al-hukmiya)

Zunéchst solle die Partei demnach in Form von klandestinen Zellen eine Kaderstruktur aufbauen
und sozialreformerisch in die Gesellschaft wirken. Erst zum gegebenen Zeitpunkt folge die politische
Auseinandersetzung mit den ,Feinden des Islams®. Diese Auseinandersetzung solle bevorzugt mit
friedlichen Mitteln und durch Uberzeugungsarbeit geschehen, diirfe in der revolutioniren Phase
aber notfalls auch mit Gewalt gefiihrt werden. Nach der Uberwindung der bestehenden Verhiltnisse
wird der islamische Staat errichtet. In diesem ndhme die Partei zentrale Funktionen ein. Sie wére
verantwortlich fiir die Transformation staatlicher Institutionen gemaR islamischer Richtlinien und
fiir die Unterstiitzung des marga‘s durch beratende Tatigkeiten und die ,Mobilisierung der Massen®.”
Die Partei kam jedoch nicht liber die Phase der Veranderung hinaus. Nach der Machtiibernahme der
Baath-Partei wurden die geheimen Parteistrukturen aufgedeckt. Repressionen gegen die Fiihrung
und gegen einfache Mitglieder hielten liber die gesamten 1970er Jahre an und fiihrten zur offenen
Konfrontation zwischen Da'wa und Regime. Nach Massenfestnahmen und Hinrichtungen in den
Jahren 1973-1975 befand sich ein GroRteil der Parteifiihrung im Exil im Libanon, in Kuwait und im

Iran.%®

Muhammad Bagir as-Sadr kooperierte in dieser Zeit eng mit der Partei. Er rief 1977 eine
Massenbewegung ins Leben, die wie im Iran zur Revolution und der Etablierung des islamischen
Staates fiihren sollte. Er stand in engem Kontakt mit Khomeini, dem er seine uneingeschrankte
Unterstlitzung zusicherte. Im Februar 1979 trugen Demonstranten in Nadschaf Plakate mit den
Konterfeis as-Sadrs und Khomeinis durch die StralRen. Tausende stromten in die Stadt um as-Sadr

die Treue zu schworen. Wesentliche Parteikader waren zu dieser Zeit ebenfalls Reprasentanten as-

% Ebd., S. 65 f.
9 Ebd., S. 208-212.
% Ebd., S. 83-87.
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Sadrs margaiya-Netzwerk. Im Sommer 1979 setzte eine neue Repressionswelle gegen die Partei
ein, die die Parteistrukturen im Irak bis auf wenige isolierte Zellen zerstorte. 1980/81 wurde as-
Sadr festgenommen und hingerichtet. Bis 2003 folgten schatzungsweise 25.000-30.000 weitere

Hinrichtungen von Parteianhangern.”

Die Hizb ad-Da‘wa al-Islamiya wurde zur Exilpartei. Ab den 1980er Jahren folgte sie Khomeini und
die velayat-i fagih wurde zur offiziellen Parteilinie. Muhammad Bagir as-Sadr bildet bis heute einen
wichtigen Bezugspunkt fiir den politischen Islam der Zwolferschia. Seine Werke werden nach wie
vor in der Islamischen Republik Iran verlegt. Besonderen Einfluss besitzt as-Sadr bis heute im Irak,
wo sein Verméchtnis von verschiedenen wiedererstarkten schiitisch-islamistischen Stromungen

beansprucht wird.1®
7. Die Entstehung des politischen Islams im Iran 1950-1980

Modernisierungsprozesse sorgten auch im Iran fiir tiefgreifende gesellschaftliche Umwalzungen.
Die Verénderungen in Staat, Wirtschaft und Gesellschaft nahmen unter der Pahlavi-Dynastie
(1921-1979) zu. Der autokratisch herrschende Reza Schah Pahlavi (1878-1944) betrachtete sich als
Modernisierer einer riickstandigen Gesellschaft. Sein Sohn Mohammad Reza Pahlavi (1919-1980)

folgte dieser Linie seit seiner Thronbesteigung im Jahr 1941.1*

Die spaten 1950er Jahre waren gepréagt von einem grofRen wirtschaftlichen Aufschwung. Unter
dem Schlagwort ,WeiRRe Revolution® initiierte Mohammad Reza Pahlavi 1963 einen tiefgreifenden
Umbau der iranischen Gesellschaftsstruktur. Die ,WeilRe Revolution“ umfasste eine Landreform,
die der einflussreichen Schicht der GrofRgrundbesitzer ihre 6konomische Basis entzog,
Alphabetisierungskurse, den Ausbau des Gesundheitssystems und, innerhalb des autoritéren
Systems, die Einfiihrung des stark eingeschrénkten aktiven und passiven Wahlrechts auch fiir
Frauen.!®? Ein weiterer wichtiger Aspekt des Umbaus war die Zurlickdrangung des gesellschaftlichen,
kulturellen und politischen Einflusses der Religion. Nach dem Tod des GroRajatollahs und marga’s

Boruigerdi aus Qom herrschte Unklarheit iiber die Nachfolge der héchsten religiose Autoritat im

% Ebd., S. 91-98.

190 Aziz: “Baqir al-Sadr’s Quest for the Marja‘iya”, S. 148.

191 Vanessa Martin (2000): Creating an Islamic State: Khomeini and the Making of a New Iran, London, S. 17 ff.
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Iran.!® Wahrend der ,Weilen Revolution“ entstanden neue oppositionelle Gruppierungen, die trotz
des repressiven iranischen Regimes bis in die 1970er Jahre aktiv blieben. 1979 beteiligten sich viele
dieser Gruppierungen an der Islamischen Revolution. Zu den einflussreichsten neuen Strémungen

gehdrte der politische Islam in seinen unterschiedlichen Auspragungen.

7.1. Ali Schariati, ,,Westvergiftung* und ,,Linksislamismus*

Ali Schariati (All Sariati) gilt als wichtiger Wegbereiter des politischen Islams im Iran. Er
popularisierte den Begriff ,Westvergiftung“. Statt westlicher Einflisse brauche der Iran eine
authentische Ideologie. Diese Ideologie sah Schariati in seiner eigenwilligen Interpretation des
politischen Islams realisiert. Ali Schariati wurde 1933 in der nordost-iranischen Provinz Khorasan
geboren. Er studierte in Maschhad Franzdsisch und Arabisch. Spater erhielt er ein Stipendium
fiir Soziologie und Religionsgeschichte in Frankreich. Ab 1965 lehrte Schariati an der Universitat
Maschhad, von 1967-1972 in Teheran. Inden fiinf Jahren in Teheran entwickelte er seinen politischen
Aktivismus. Auf Grund seiner oppositionellen Reden blieb er von 1972-1975 in Haft und starb 1977

im Exil in GroRRbritannien.***

7.1.1. ,Westvergiftung“: Die Suche nach kultureller Authentizitat

Schariati war kein Geistlicher, sondern entsprach dem Typus eines westlich ausgebildeten
Intellektuellen. GroRen Einfluss auf Schariati hatte das von dem Teheraner Philosophen Ahmad
Fardid (1910-1994) auf Grundlage des deutschen Philosophen Martin Heidegger entworfene und
dem Intellektuellen Galal-i Al-i Ahmad (1923-1969) weiterentwickelte Konzept der ,Westvergiftung*
(persisch: garbzadegi). Der schillernde Begriff ,Westvergiftung“ beschreibt in seinem Kern eine Kritik
an einer als schadlich empfundenen Entfernung von kultureller Authentizitdt und deren Ersetzung

durch oberflachliche Erscheinungsformen des westlichen Materialismus.

193 Malin Wimelius (2003): On Islamism and Modernity: Analysing Islamist Ideas on and Visions of the Islamic
State, (Dissertationsschrift) Umea, S. 148 f.

194 Mallat: The Renewal of Islamic Law, S. 6; Hamid Dabashi (2006): Theology of Discontent: The Ideological
Foundation of the Islamic Revolution in Iran, New Brunswick, S. 108.
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Basierend auf einer Rezeption Ernst Jiingers forderte Al-i Ahmad eine Riickkehr zur eigentlichen
Kultur, die er auf romantisierende Weise in der zwélferschiitischen Religiositat der einfachen

Landbevdlkerung verwirklicht sah.1®®

Ali Schariati schloss sich dieser Argumentation der ,Westvergiftung® an. Fiir ihn waren sékulare
Ideologien wie der Marxismus im Iran gescheitert, da sie die Massen nicht erreichten. Sein Ziel
war es, die Zwolferschia analog zum Marxismus zu einer kulturell authentischen, antikolonialen
Befreiungsbewegung auszubauen. Starken Einfluss auf ihn hatte der populére franzosische
Vordenker der Antikolonialbewegungen Frantz Fanon. Schariati tibersetze dessen Werk Les damnés
de la terre (deutsch: Die Verdammten dieser Erde) ins Persische. Schariati widersprach dabei Fanons
Behauptung, Religion kdnne weder revolutiondr noch antiimperialistisch sein. Schariati entwickelte
eine umfassende Neuinterpretation der Zwolferschia, die er in zahlreichen Publikationen und
politischen Pamphleten veroffentlichte.!® GrofRe Bedeutung in dieser Neuinterpretation besal}
Schariatis Ubertragung des Wortes damnés mit dem an koranisches Vokabular angelehnten
persischen Begriff mostaz'afan (deutsch: Unterdriickte), einem spéater zentralen Begriff fur die

antiimperialistische Selbstinszenierung des politischen Islams der Zwdlferschia.'”

7.1.2. ,,Linksislamismus* und Feindschaft gegeniiber der Geistlichkeit

Uber einfache Beziige zur Antikolonialbewegung hinausgehend, beanspruchte Schariati mit
seinem historisierenden Hauptwerk Eslamsendsi (deutsch: Islamwissenschaft) den Nachweis,
dass die zwolferschiitische Geschichte, als die eigentlich authentische islamische Geschichte, eine
Geschichte der Revolution und der Islam eine Ideologie der Emanzipation und der Befreiung sei. Der
Islam solle in der Gegenwart wieder ,eine vereinigte soziale Organisation mit einer Weltanschauung
[...] einer Ideologie, Geschichtsphilosophie, idealer Gesellschaftsordnung, einer Klassenbasis
und Klassenorientierung, einer gesellschaftlichen Fiihrung, einer politischen Philosophie und
Orientierung, einer Tradition, einer Strategie, Kampftaktik und einem Slogan werden, um den Status
quo der Menschheit zu andern® Innerhalb des Islams sei die Zwdlferschia zur Fiihrung bestimmt, sie

sei die hizb alldh (deutsch: Partei Gottes).1%®

%5 Franz Lenze (2008): Der Nativist Galal-e Al-e Ahmad und die Verwestlichung Irans im 20. Jahrhundert, Berlin,
S. 36—-41. Zur Rezeption Heideggers und Jlingers sieche Mohammad Rafi (2016): From “Kulturarbeit” to “Gharb-
zadegi”: A Genealogy of German Ideological Interaction with Iranian Nationalism, (Dissertationsschrift) Irvine,
insbesondere S. 85 ff.

1% Dabashi: Theology of Discontent, S. 110-121.

197 Martin: Creating an Islamic State, S. 147.

108 Zitiert nach Dabashi: Theology of Discontent, S. 117. Eigene Ubersetzung aus dem Englischen.
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Obwohl Schariati die Tradition explizit als Teil seines revolutionaren Islams einfordert, unterschied
sich dieser in einigen Punkten deutlich von zeitgendssischen und traditionellen Formen
zwolferschiitischer Religiositat. Schariati richtet sich gegen die ,kleinblrgerliche Wirtschaft“ des
Islams und gegen die organisierte Geistlichkeit.!”® Insbesondere in der Kritik stand das Biindnis
zwischen Basar und Geistlichkeit. Die gegenwartige Zwolferschia lehnte Schariati ab. Seit der
Safawidenzeit sei die Konfession korrumpiert worden. Sein Gegenkonzept nennt er die ,alidische
Schia“ In der Moderne sei es die Aufgabe von Intellektuellen wie ihm, den revolutiondren Geist des
Islams wiederzubeleben, der von den traditionellen islamischen Wissenschaften seziert worden
sei.!? Schariati besaR indes grofRen Einfluss in den spaten 1960er und friihen 1970er Jahren. Seine
bleibende Bedeutung bestand in der Popularisierung des politischen Islams als eigenstdndige
Ideologie und der Denunzierung westlicher Einfllisse auf den Iran. Seine Ideen haben insbesondere
die ,linksislamistische“ Guerillabewegung der Volksmudschaheddin (persisch: Mogahedin-i Halg-i

Iran) beeinflusst.**

Auf Grund seiner Ablehnung der grundlegenden theologischen Konzepte niyaba ‘@mma und der
darauf beruhenden margaya geriet Schariati zu Beginn der 1970er Jahre in einen offenen Konflikt
mit Geistlichen aus dem friihen Umfeld Khomeinis. Die Geistlichen beanspruchten die fiihrende
Rolle innerhalb des politischen Islams fiir sich und warfen Schariati Abfall vom Glauben und
wahhabitische Propaganda vor.*? Schariatis Einfluss schwand zugunsten der Geistlichkeit, gefiihrt

von Ruhollah Khomeini und dessen Stellvertreter im Iran, Morteza Motahhari.

7.2. Morteza Motahhari: Politische Institutionalisierung der marga’iya

Ajatollah Morteza Motahhari (1920-1979) war ein traditionell ausgebildeter Geistlicher und
Professor fiir Philosophie an der Universitat Teheran.!** Er wirkte wahrend des Exils Ruhollah
Khomeinis zwischen 1964 und 1978 als dessen Reprdsentant und politischer Stellvertreter im Iran.
Er war einer der mafigeblichen Ideologen des politischen Islams im Iran und als Vorsitzender des
Revolutionsrates fiihrend an der Islamischen Revolution 1979 und dem Aufbau der Islamischen

Republik Iran beteiligt. Der Geistliche entwarf eine Alternative zum ,Linksislamismus, in dem die

% Ebd., S. 108.

° Ebd., S. 118.

" Martin: Creating an Islamic State, S. 79.

2 F, Hamed (1992): ,La hiérocratie shi'ite et Ali Shariati“, CEMOTI, 14, S. 81-85.

13 Zur frihen Biographie sieche Mahmood T. Davari (2005): The Political Thought of Ayatulla Murtaza Mutahhari:
An Iranian Theoretician of the Islamic State, London, S. 6-34.
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Fiihrungsrolle in Staat und Gesellschaft der Geistlichkeit zukommt.'** Morteza Motahhari durchlief
eine klassische Ausbildung zum Geistlichen an den hauzas von Maschhad und Qom. Wahrend seiner
Zeit in Qom entwickelte er ein enges Verhiltnis zu seinem Lehrer Ruhollah Khomeini. Motahhari
unterhielt bereits in den 1950er Jahren Kontakte zu proto-islamistischen, militanten Bewegungen.
Unter jungen Studenten an der hauza und Aktivisten aus den groReren Stadten bildete sich schon

friih ein politisches Netzwerk um Motahhari.!*s

7.2.1. Die Herrschaft der Geistlichkeit: Der politische Islam Morteza Motahharis

Motahhari wies nicht nur materialistische Philosophien wie den Marxismus entschieden zuriick,
sondern lehnte auch die Demokratie als fehlgeleitetes politisches Konzept ab. Beides interpretierte
Motahhari als das Ergebnis einer breiteren westlichen Philosophie, deren fehlerhafte Grundziige er

auf die christliche Theologie zuriickfiihrte.!'¢

lhr gegeniiber entwarf der Geistliche, dhnlich wie Muhammad Bagir as-Sadr im Irak, eine
islamistische Philosophie als Grundlage seines politischen Denkens. Eine Trennung von Staat und
Religion lehnte Motahhart ab. Stattdessen forderte er einen starken islamischen Staat und die
Einschrankung der individuellen Rechte der Biirger. Anders als westliche Demokratien habe ein
islamischer Staat einen erzieherischen Charakter, der den wahren Menschen formen solle. Vanessa

Martin bezeichnet den Staatsentwurf Motahharis als eine ,wohlwollende Diktatur.**"

Motahhari sah den Islam als umfassende Losung fiir alle gesellschaftlichen Fragen, deren Ideologie
die Scharia sei. Diese Ideologie miisse durch einen islamischen Staat implementiert werden. Die
politische Legitimitdt des autoritdren islamischen Staates entspringt im islamistischen Weltbild
Motahharis ausschlieBlich aus der zweiseitigen Beziehung der Untergebenen und der marga’iya als
Stellvertreter des verborgenen Imams auf Erden. Die Untergebenen sind zur Unterstiitzung, Hilfe
und Loyalitat verpflichtet, die Autoritdt zur Verantwortung gegeniiber den Untergebenen. Sein
1970 publizierter Artikel Vala-ha va velayat-ha (deutsch: Legitimitdten und Autoritéten) ist zentral
fiir die Ideologie des politischen Islams der Zwolferschia und fiir die spatere Islamische Republik
Iran. Der Inhaber legitimer politischer Autoritat kann nach Motahhari nur der qualifizierte mugtahid

sein. Loyalitdt gegeniiber Nicht-Muslimen und nicht-islamistischen politischen Systemen ist im

4 Martin: Creating an Islamic State, S. 75.

5 Davari: The Political Thought of Murtaza Mutahhari, S. 36—40.
6 Dabashi: Theology of Discontent, S. 196.

"7 Martin: Creating an Islamic State, S. 82—89.
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engeren Sinne Motahharis nicht moglich. Die aktivistischen Glaubigen miissen sich vielmehr gegen
jede Form illegitimer Autoritdten in Solidaritdt zusammenschlieBen und eine eigene politische
Gemeinschaft bilden.!® Die Verantwortung fiir die Umsetzung der Ideologie liege bei der politischen
Fiihrung, die, wie in den Entwiirfen as-Sadrs, die Geistlichkeit unter einem besonders qualifizierten
Rechtsgelehrten innehaben solle. Der fiihrende Rechtsgelehrte miisse sich als marga“ qualifizieren
und von der Mehrheit der mugqallids anerkannt werden. Falls eine allgemeine Anerkennung durch
die mugqallids nicht moglich sei, mlsse der marga“durch einen Rat hochrangiger mugtahids gewahlt

werden.*®

In der politischen Realitdt des Irans der 1960er und 1970er Jahre agitierte Motahhari deshalb vor
allem unter jungen Geistlichen. Ihm zufolge durften intellektuelle Laienglaubige auf Grund ihrer
fehlenden religiosen Qualifikationen innerhalb des politischen Islams keine Fiihrung beanspruchen.
Motahhari war (berzeugt: ,Es ist nur die rdhaniyat [Geistlichkeit], die solch eine islamische
Bewegung leiten kann.“*?® Einen authentischen Islam ohne Geistlichkeit konne es ihm zufolge nicht

geben. 1%

Um die Fiihrung der Geistlichkeit diesen Einfliissen zum Trotz zu gewéhrleisten, forderte Motahhari
eine Institutionalisierung der Geistlichkeit unter der margaiya. Die margaiya sollte in Qom
zentralisiert und mit einem effizienten Verwaltungsapparat ausgestattet werden. Die transregionalen
Netzwerke der margafya sollten fest an den marga‘ gebunden werden und ihre Geistlichen eine Art
Beamtenstatus mit einer regelméaRigen, an der religidsen Qualifizierung orientierten Besoldung
erhalten. Die Institutionalisierung sollte das Amt des marga‘'s vom individuellen Charisma der
Amtsinhaber trennen und eine dauerhafte Organisationsstruktur schaffen. Diese Struktur wiirde
die Durchsetzung der politischen Ideologie innerhalb der Rénge der Geistlichkeit erméglichen und
so einen zuverldssigen Korps religios-politischer Kader schaffen, die verldsslich die Interessen des

islamischen Staates vertreten.'?

8 Dabashi: Theology of Discontent, S. 179-182.

® Davari: The Political Thought of Murtaza Mutahhari, S. 132.

2 Zitiert nach Ebd., S. 133-136. Eigene Ubersetzung aus dem Englischen.
21 Hamed: ,La hiérocratie shi'ite et Ali Shariati“, S. 86 ff.

2 Dabashi: Theology of Discontent, S. 168-173.
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7.2.2. Politische Aktion als Glaubensbekenntnis

Die entscheidende Umdeutung in den Qualifikationen fiir die margaiya nahm Motahhari in
seinem 1972 veroffentlichten Werk Sairi dar Nahg ul-balaga (deutsch: Eine Lesung des Nahg ul-
baldga*®) hinsichtlich der Frommigkeit des Rechtsgelehrten vor. Frommigkeit, traditionell als
quietistische Zuriickhaltung gegeniiber politischen Fragen interpretiert, deutet Motahhari als
Pflicht zum politischen Aktivismus. Fir die margaiya qualifiziert ist in Motahharis Lesart nur
derjenige Geistliche, der neben seinen anderen Qualifikationen politisch und gesellschaftlich
informiert ist und aktiv zur Veranderung der Gesellschaft beitrdgt. Der wahre Glaubige ist im
Sinne Motahharis ein Aktivist, der sich an den Vorgaben des marga’s orientiert und in Worten
und Taten fiir den islamischen Staat kdmpft. Motahhari begriindete diese Verpflichtung mit dem
koranischen Prinzip des al-amr bi-l-ma‘rif wa-n-nahi ‘an al-munkar (deutsch: Das Gebieten des
Rechten und Verbieten des Verwerflichen), demzufolge jeder Glaubige zum Kampf gegen eine
unislamische Gesellschaft verpflichtet sei. Politische Aktion ist in Motahharis Verstandnis Teil
des praktischen Glaubensbekenntnisses. Gottesfurcht (persisch: taqva) sei gleichbedeutend mit
Aufopferungsbereitschaft, die in der Auseinandersetzung mit politischen Gegnern die Inkaufnahme
des eigenen Todes bedeute und im Sinne des Dschihad auch gewaltsamen Widerstand rechtfertigte,

insbesondere gegeniiber Zionismus und Imperialismus.'>*

Motahharis Konzeption des politischen Islams hatte erheblichen Einfluss auf die Islamische
Republik Iran. Sein Idealbild des politisch aktiven marga‘s orientierte sich deutlich am
Auftreten seines Lehrers, dem spateren Revolutionsfiihrer Ruhollah Khomeini. Die staatliche
Institutionalisierung der margaiya erlebte Motahhari nicht mehr. Er wurde 1979 im Zuge der
Etablierung der Islamischen Republik Iran und der Ausschaltung der antigeistlichen Opposition
von Mitgliedern der ,linksislamistischen“ Forgan-Gruppe (persisch: gorih-i forgan) ermordet.
Erst Ruhollah Khomeinis Nachfolger Ali Khamenei setzte mit der Etablierung der Iranischen
Inquisition und der Gleichschaltung der hauza von Qom zu Beginn der 1990er Jahre einige Ideen zur

Institutionalisierung der Geistlichkeit um.

12 Nahg ul-balaga (deutsch: Pfad der Beredsamkeit) ist ein zwdlferschiitisches Traditionswerk, das dem ersten
Imam “Ali ibn Abt Talib zugeschrieben wird.
24 Martin: Creating an Islamic State, S. 87-92; Dabashi: Theology of Discontent, S. 192—195.
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7.3. Ruhollah Khomeini: Islamische Revolution und die Herrschaft des
Rechtsgelehrten

GrolRajatollah Ruhollah Khomeini (1902-1989) ist die unangefochtene Schliisselfigur des politischen
Islams in der Zwélferschia. Khomeini war marga’, Theoretiker, Aktivist und Revolutionar. Nach der
Islamischen Revolution Ubte er von 1979 bis zu seinem Tod 1989 als Oberster Fiihrer (persisch:
rahbar) und Staatsoberhaupt der Islamischen Republik Iran nahezu uneingeschrankte exekutive,
judikative und legislative Macht aus. Uber die Islamische Republik hinaus besaR er als marga‘Einfluss
in nahezu allen zwolferschiitischen Gemeinschaften der Welt und beeinflusste den politischen Islam

im Nahen und Mittleren Osten maRgeblich.

Ruhollah Khomeini wurde 1902 in der iranischen Kleinstadt Homein in eine Familie von Geistlichen
geboren. Schon als Kind erhielt Khomeini eine grundlegende religiose Erziehung. 1918 begann er
seine weiterfiihrende Ausbildung. 1922 wechselte er an die neu eingerichtete hauza von Qom. Als
ambitionierter Student stieg Khomeini rasch in den Réngen auf. Er lehrte Ende der 1920er Jahre
unter marga“‘Abd al-Karim H&'irT (gest. 1937) und erreichte 1936 den Rang des mugtahids. Unter
H&'iris Nachfolger ‘All Boragerdi (gest. 1961) stieg Khomeini in den Rang eines Ajatollahs auf. Als
aufstrebender Geistlicher nahm er Anstof? an der politischen Indifferenz seines Lehrers gegeniiber
des sozio-0konomischen und kulturellen Wandels unter der Pahlavi-Dynastie.!*® Ab den 1940er
Jahren begann sich Khomeini mit 6ffentlichen politischen Stellungnahmen zu Wort zu melden.'?
In dieser Zeit entwickelte sich das politische Denken Khomeinis. Seine frithen Ansichten lber die
Notwendigkeit eines islamischen Staates publizierte er in seinem 1943/44 erschienenen Werk
Kasf al-asrar (deutsch: Die Enthillung der Geheimnisse). Beeinflusst durch die Debatten um die
Konstitutionelle Revolution zwischen Muhammad Husain NaTni und Fadlallah Nari bezog Khomeini
noch eine zuriickhaltend pro-monarchistische Position. Dem Parlamentarismus erteilte er eine
Absage: Das Volk als Souveran und menschengemachte Gesetze stiinden im Widerspruch zum

Islam.*?"

125 Zur Biographie Khomeinis siehe Bager Moin (1999): Khomeini: Life of the Ayatollah, London; Katajun Amirpur
(2021): Khomeini: Der Revolutionér des Islams, Miinchen.

126 Ray Takeyh (2009): Guardians of the Revolution: Iran and the World in the Age of the Ayatollahs, Oxford, S.11 ff.
127 Martin: Creating an Islamic State, S. 103—112.
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7.3.1. Der ,,Aufstand vom 15. Hordad* 1963 und die Forderung nach einem islamischen
Weltstaat

Im Zuge der ,Weilen Revolution“ trat Khomeini zu Beginn der 1960er erneut in Erscheinung. Nach
dem Tod ‘Al Boriigerdis 1961 beanspruchte Khomeini mittlerweile den Titel eines GroRajatollahs fiir
sich.*® Im Juni 1963 kam es, ausgehend von Teheran und Qom, im ganzen Land zu Unruhen gegen
den Schah. Die auch ,Aufstand vom 15. Hordad“ genannten Proteste werden in der Islamischen
Republik Iran als Anfang der Islamischen Revolution gedeutet. Khomeini ibernahm die Fiihrung
dieser Proteste. In seinen Reden wies er die Sakularisierungspolitik des Schahs und dessen
Kooperation mit den USA zuriick. Er warf der Regierung Ausverkauf an fremde Machte und Verrat
am Islam vor. Der GroRajatollah nutzte ein Vokabular, das sich aus nationalistischen, religiosen
und linken Versatzstiicken zusammensetzte. Mit dem Aufruf zur Solidaritdt mit den mostaz'afan
(deutsch: Unterdriickten) lehnte sich Khomeini an den ,Linksislamismus“ von Galal-i Al-i Ahmad
und Ali Schariati an.**® Khomeini bezog sich dabei immer wieder auf die Scharia und propagierte
den Islam als politische Alternative zur Monarchie: Der ,Islam ist ein Programm fiir das Leben
und fiir die Regierung [...]. Es beinhaltet nicht nur Gebet und Pilgerfahrt [...]. Der Islam hat eine
politische Agenda und stellt die Verwaltung eines Landes bereit*, erklarte Khomeini wéhrend der
Proteste des 15. Hordad.**°

Als Reaktion auf seine Rolle in den Protesten wurde Khomeini zundchst verhaftet und anschlieRfend
des Landes verwiesen. Der Exilant hatte im Iran zu diesem Zeitpunkt schon eine breite Gefolgschaft
aufgebaut und wurde ab dem Jahr 1963 durch die Geistlichkeit in Qom und eine wachsende

Gefolgschaft von mugallids als marga‘ at-taqlid anerkannt.*

Die Trennung der Menschheit in zwei Gruppen, die mostazafdn und die mostakbaran (deutsch:
Unterdriicker), bildete seit seiner Beteiligung am 15. Hordad einen zentralen Topos fiir Khomeini.
Alle nicht-islamistischen politischen Systeme weltweit seien ihm zufolge Teil einer Allianz der
Unterdriicker. Sie miissen gestlirzt und durch eine weltweite islamistische Herrschaftsordnung

ersetzt werden. %

128 Hajatpour: Iranische Geistlichkeit zwischen Utopie und Realismus, S. 203.

2 Takeyh: Guardians of the Revolution, S. 14 f.

% Martin: Creating an Islamic State, S. 112 ff. Eigene Ubersetzung aus dem Englischen.
31 Azimi: “Khomeini and the ‘White Revolution™, S. 37.

132 Ali Rahnema (2014): “Ayatollah Khomeini’s Rule of the Guardian Jurist: From Theory to Practice”, in: Arshin

Adib-Moghaddam (Hrsg.): A Critical Introduction to Khomeini, Cambridge, S. 90; Martin: Creating an Islamic State,
S.92.
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Dieser Topos libertrug sich auf den politischen Islam der Zwélferschia im Allgemeinen, nachdem ihn
Khomeini in seinem politischen Hauptwerk Velayat-i fagih (deutsch: Herrschaft des Rechtsgelehrten)

im Exil weiter ausgebaut hatte.

7.3.2. Die Herrschaft des Rechtsgelehrten

Zunéchst in die Tirkei verbannt, lieR sich Khomeini ab 1964 in Nadschaf nieder und nahm an der
dortigen hauza seine Lehrtétigkeit wieder auf. Aus einer seiner Vorlesungen entstand das 1970
publizierte Buch Hokiimat-i eslamr (deutsch: Die islamische Regierung), das auch unter dem Titel
Velayat-i fagih Verbreitung fand. Die Schrift kursierte schon vor ihrer Veréffentlichung in den
islamistischen Kreisen um Morteza Motahhari im Iran. 1976 erschien die erste arabische Fassung in

Beirut.'®

In Velayat-i fagih bezieht Khomeini kompromisslos Stellung gegen Demokratie, Konstitution-
alismus, Kommunismus und Monarchie. Stattdessen legitimiert er die Herrschaft des fiihrenden
Rechtsgelehrten und mochte die Geistlichkeit lberzeugen, eine aktive Rolle in der Politik

einzunehmen 3

Khomeini behandelt in Velayat-i fagih drei Themen: erstens die Herleitung der Notwendigkeit
des islamischen Staates und des politischen Islams, zweitens die Herleitung der Notwendigkeit
der Herrschaft des Rechtsgelehrten in diesem islamischen Staat und drittens den Entwurf einer
politischen Praxis zur Etablierung der Herrschaft des Rechtsgelehrten. Die Notwendigkeit des
islamischen Staates begriindet Khomeini mit der Scharia als moralisch und rechtlich bindendem
Regelwerk des Islams. Dieses Regelwerk benétigt den islamischen Staat als Zwangsapparat zur
Durchsetzung der Scharia. Der Staat ist verantwortlich fiir diesseitiges und jenseitiges Gliick

der Menschen, fiir den Zusammenhalt der islamischen Gemeinschaft und die Verteidigung der

133 Rahnema: “Ayatollah Khomeini’s Rule”, S. 90; Martin: Creating an Islamic State, S. 115.

13 Mit der niyaba ‘@mma ‘All al-KarakTs als Basis griff Khomeini vor allem auf Thesen Ahmad NaraqTs (gest. um
1830) zuriick. Naraqrt hatte velayat-i faqih in der Auseinandersetzung mit den Ahbaris erstmals als eigenen Begriff
gepragt. Obgleich damit schon im 19. Jahrhundert indirekt politische Implikationen verbunden waren, baute erst
Khomeini velayat-i faqih zu einem wirkméchtigen politischen Konzept aus. Zu den politischen Implikationen von
Naraqts Interpretation der velayat-i fagih werden in der Forschung widerspriichliche Positionen vertreten. Siehe
vor allem Arjomand: “Political Ethic and Public Law in the Early Qajar Period”, S. 29 f. sowie Hamid Dabashi
(1989): “Mulla Ahmad Naragi and the Question of the Guardianship of the Jurisconsult (Wilayat-i Fagih)”, in:
Seyyed Hossein Nasr, Hamid Dabashi, Seyyed Vali Reza Nasr (Hrsg.): Expectation of the Millenium: Shi‘ism in
History, Albany, S. 293-297. Arjomand vertritt die These, dass Naraqr die politische Autoritdt dem Monarchen zu-
sprach, Dabashi widerspricht dieser Ansicht.
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muslimischen Territorien. Die Verfassung dieses Staates entspricht der Herleitung des religiésen
Gesetzes aus Koran und ahbar. Der islamische Staat benétigt eine Flihrungsperson, die dessen
islamischen Charakter bewahrt. Dieser Fiihrer muss die oberste religiose Autoritat darstellen und
besitzt die absolute Autoritét liber die Auslegung des religiosen Rechtsin politischen, wirtschaftlichen
und gesellschaftliche Fragen. Eine Gewaltenteilung lehnte Khomeini ab. Da der islamische Staat
auf dem religiosen Recht beruhe, miisse der Fiihrer ein marga‘sein. Wie fiir Motahhari qualifizierte
sich auch fiir Khomeini ein GroRajatollah fiir die marga‘iya neben den iiblichen Qualifikationen nur
durch eine aktive politische Praxis. Der Aufbau des islamischen Staates solle durch Propaganda und
Unterweisung mit einem intellektuellen Erwachen der Geistlichkeit beginnen, die die islamistische
Bewegung durch die Etablierung eigener rechtlicher, finanzieller, 6konomischer, kultureller und
politischer Institutionen der margaiya organisieren und das religios-politische Bewusstsein der

Laiengldubigen schulen soll.1*

Trotz seiner konfessionellen Ausrichtung war der politische Islam Khomeinis als pan-islamistisches
Projekt entworfen. Khomeini lehnte Nationalstaaten als Element einer westlichen Ordnung ab.
Diese Ordnung sah er als Teil eines kosmischen Antagonismus zwischen Gut und Bése, fiir dessen

Beschreibung er erneut auf die Binaritat von mostaz'afan und mostakbaran zuriickgriff.'3

Der Weiterentwicklung der niyaba ‘Gmma zur velayat-i fagih widersprachen die entscheidenden
religidsen Instanzen der Zeit. Kazem Sari‘atmadari (gest. 1985), Sayyid Sahab ad-Din Mar‘asi Nagafi
(gest. 1990), Mohammad Reza Golpayegani (gest. 1997), Sayyid Ahmad Hvansari (gest. 1985) und
Abl al-Qasim al-HUT (gest. 1992) blieben ,quietistisch-pragmatisch“: Sie sahen die Aufgabe der
Geistlichkeit in der Verborgenheit weiterhin darin, den ,Islam durch die Pflege der islamischen
Hochschulen und Seminare und die Beantwortung der religidsen Fragen zu bewahren“!®"
Tatsachlich handelte es sich bei der veldyat-i fagih um einen Angriff auf die traditionelle hauza und
die Geistlichkeit.

135 Amr GE Sabet (2014): “Wilayat al-Fagih and the Meaning of Islamic Government”, in: Arshin Adib-Moghaddam
(Hrsg.): A Critical Introduction to Khomeini, Cambridge, S. 71-80.

1% Die USA galten als Fihrungsmacht des Westens als Hauptfeind. In der islamischen Welt galt Israel als der
wichtigste Briickenkopf des Bésen, da der jldische Staat die Integritat der islamischen Welt stére. Die spatere
AuRenpolitik der Islamischen Republik Iran unter dem Schlagwort des so genannten Revolutionsexports und dem
Aufstieg des Irans zur Regionalmacht, ist vor diesem ideologischen Hintergrund zu verstehen. Takeyh: Guardians
of the Revolution, S. 18-32.

37 Hajatpour: Iranische Geistlichkeit zwischen Utopie und Realismus, 204 f.
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Statt der etablierten multipolaren Machtordnung sieht die Herrschaft des Rechtsgelehrten die
Monopolisierung der Macht in den Handen einer kleinen Gruppe von Geistlichen um den obersten

Rechtsgelehrten vor.t3®

7.3.3. Die Islamische Revolution 1977-1981

Im Zuge der Olkrise 1973 kam es erneut zu Protesten im Iran. Eine breite politische Opposition
aus sakular-liberalen Akteuren, liberal-islamischen, ,linksislamistischen“ und kommunistischen
Stromungen, Gruppen und Parteien forderte zunehmend offen ein Ende der Monarchie. 1977
veroffentlichten 50 Anwalte einen offenen Brief gegen Korruption und Repression im Land. Als im
Herbst desselben Jahres Khomeinis Sohn Mostafa unter mysteriésen Umstanden verstarb, begehrte
das Netzwerk Khomeinis auf. Uber die Institutionen seiner mardaya mobilisierte die politisierte
Geistlichkeit ein breites gesellschaftliches Biindnis, dem sich auch die aktive Opposition anschloss.
Im Janner 1978 kam es zum Aufstand im nordwest-iranischen Tébris mit zahlreichen Toten. Den
zwolferschiitischen Trauerzeremonien folgend, fanden 40 Tage spater Gedenkveranstaltungen
statt, die in erneute Proteste mit weiteren Toten miindeten. Nach etlichen Toten im Zuge von

1978 liefen Teile des Militérs zu den Protestierenden liber. **°

Im November griindeten hochstehende Geistliche und Reprasentanten Khomeinis den geheimen Rat
der Islamischen Revolution des Irans (persisch: Stira-yi Engelab-i Eslami-yi Iran, kurz Revolutionsrat)
unter dem Vorsitz Motahharis. Der Revolutionsrat sollte nach der Revolution den Aufbau des
Islamischen Staates und die Ausschaltung der ehemaligen Verbiindeten in der Opposition
koordinieren. Einige Mitglieder, darunter Motahhari selbst, wurden im Zuge der Revolution getdtet,
andere iibernahmen spéter fiihrende Posten in der Islamischen Republik. Unter ihnen die spéteren
Prasidenten der Islamischen Republik Ali Khamenei und Ali Akbar Haschemi Rafsandschani (Ali
Akbar Hasemi Rafsangani, 1934-2017).1° Der Schah verlieR den Iran am 16. Jénner 1979 und

Khomeini kehrte als Revolutionsfiihrer im Februar in den Iran zuriick.

Einen ersten Verfassungsentwurf fiir die Islamische Republik, noch mit starken demokratischen und
republikanischen Ziigen, legte eine Gruppe sakular ausgebildeter Juristen im Juni 1979 vor. Frauen

waren auch hier schon von wichtigen Amtern, etwa allen Richterposten, ausgeschlossen und der

1% Takeyh: Guardians of the Revolution, S. 17.
1% Keddie: Modern Iran, S. 222-239; Martin: Creating an Islamic State, S. 149.
40 Ebd., S. 156 ff.
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Islam wurde als Grundlage der Verfassung festgelegt. Bezlige zur velayat-i fagih fanden sich nicht.
Durch Bestreben des Revolutionsrates wurde die bereits eingerichtete Ubergangsregierung unter
Beteiligung von Liberalen und ,Linksislamisten“, die eine Wiederanndherung zum Westen
suchten, zum Riicktritt gezwungen.’** An ihrer Stelle setzte Khomeini eine in Qom tagende,
so genannte Expertenversammlung ein, die den Verfassungsentwurf stark abénderte.
Die Expertenversammlung war mit 55 von 73 Sitzen von Geistlichen dominiert. Die neue
Verfassung basierte auf dem Verfassungsentwurf Muhammad Baqir as Sadrs und folgte in

wesentlichen Zligen der velayat-i faqih Khomeinis.'*

Mit der Ratifizierung der Verfassung am 15. November 1979 errichtete der politische Islam
der Zwolferschia mit der Islamischen Republik Iran eine staatlich verankerte, islamistische
Herrschaftsordnung. Die republikanische Staatsform blieb nur im Namen und als Fassade
beibehalten, alle wesentlichen Elemente einer demokratischen Republik wurden durch die staatliche
Institutionalisierung der marga‘iya als ,Schattenregierung“ ausgeschaltet. Im Jahr 1981 begann
die Islamische Republik Iran ihre erste Kampagne zur Ausschaltung der Opposition. Das Verbot
unabhangiger Medien, die Exekution von insgesamt mehr als 6.000 Anhangern , linksislamistischer*
Organisationen, linken Politikern, kritischer Intellektuellen, Journalisten und Kiinstlern sowie die
Umstellung der Lehrplane an Schulen und Universitaten, Zensur und ideologische Einhegung von

Presse, Radio und Rundfunk sollten die Herrschaft des Rechtsgelehrten absichern.*

1 Takeyh: Guardians of the Revolution, S. 22—28.
42 Mallat: The Renewal of Islamic Law, S. 72-77.
43 Takeyh: Guardians of the Revolution, S. 30 f.
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8. Zwischenfazit

Innerhalb des politischen Islam stellt die zwolferschiitische Pragung desselben eine eigenstandige
Strémung dar: Der politische Islam der Zwédlferschia entstand seit Mitte des 20. Jahrhunderts im
transnationalen Raum zwischen dem Iran und dem Irak. Wie der politische Islam im Allgemeinen
stellt er eine Reaktion auf konfliktbeladene Verdanderungsprozesse der globalen Moderne dar. Die
Antworten zwélferschiitischer Vordenker des politischen Islams auf diese Fragen weichen in vielen
Details von sunnitisch gepragten islamistischen Bewegungen ab. Diese Abweichungen sind nur vor

dem Hintergrund der Entwicklungsgeschichte der Konfession zu verstehen.

Bezliglich der zukiinftigen Rolle der Geistlichkeit standen sich die Vordenker der neuen Ideologie
gleichwohl uneins gegenliiber. Der iranische ,Linksislamismus“ nach Ali Schariati lehnte niyaba
‘amma und marga‘ya diniya als safawidische Verfalschung der schiitischen Tradition ab. Das von

ihm popularisierte Konzept der ,Westvergiftung“ bereitete dem politischen Islam im Iran den Weg.

Auch die durch den Marxismus inspirierte antiimperialistische Terminologie Schariatis hinterlieR

einen bleibenden Einfluss auf die Bewegung.

Sowohl fiir Muhammad Baqir as-Sadr als auch Morteza Motahhari spielte die politische
Neudeutung von niyaba ‘@mma und marga‘iya diniya eine zentrale Rolle. Fiir beide Vordenker
sollte die margaiya zur bestimmenden Instanz des politischen Islams gemacht werden.
Sowohl im Aufbau einer islamistischen Bewegung als auch im islamischen Staat sollten sich
die Laiengldaubigen den politischen Weisungen des marga‘s unterwerfen. Beide sahen in der

politischen marga’iya die logische Weiterentwicklung religidser Autoritat zur politischen Herrschaft.

Diese Interpretation setzte sich in den 1970er Jahren schlieRlich durch. Ruhollah Khomeinis Konzept
der velayat-i faqih verband die religidse Autoritat marga Tya mit der politischen Macht zur Herrschaft
des Rechtsgelehrten. Mit der Islamischen Revolution etablierte sich ab 1979 auf dieser Grundlage die
Islamische Republik Iran. Auch die von Muhammad Baqir as-Sadr gefiihrte islamistische Bewegung

im Irak schloss sich der Idee der velayat-i fagih an.
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Die Islamische Republik Iran, Ali Khamenei und
die Herrschaft des Rechtsgelehrten

Im Jahr 2019 feierte die Islamische Republik ihr vierzigstes Jubildum. Nur wahrend der ersten zehn
Jahre nach der Islamischen Revolution hatte ihr geistiger Vater selbst das Hohe Amt der Fiihrerschaft
(persisch: daftar-i maqam-i moazzam-i rahbari) ausgeiibt. Dreimal so lange lenkt mittlerweile sein
Nachfolger, der zweite Oberste Fiihrer (persisch: maqam-i moazzam-i rahbari) Irans, Ali Khamenei,
die Geschicke des Landes. In den dreiflig Jahren seiner Amtszeit dominierte Khamenei mit seinem
autoritdren Verstandnis der velayat-i fagih die Innenpolitik der Islamischen Republik weitaus

direkter als Khomeini es seinerseits getan hatte.

Khamenei setzte sich mit harter Hand gegen politische Konkurrenten durch und bestimmte den
expansiven Kurs der iranischen AuRenpolitik. Im internationalen Rahmen nutzt er das politische
Gewicht der Islamischen Republik nicht zuletzt, um die Monopolisierung der héchsten religiosen
Autoritat unter der Fiihrung seiner marga‘iya gegeniiber traditionellen und quietistischen marga’s

durchzusetzen und dem politischen Islam in anderen Staaten den Weg zu ebnen.

Im Folgenden wird Ali Khameneis Bedeutung fiir die Islamische Republik Iran nachgezeichnet. Zur
Einleitung wird Khameneis Aufstieg von einem islamistischen Aktivisten mittleren Ranges zum
»machtigsten Mann des Nahen Ostens“ skizziert.** Seine autoritdre Herrschaft wird anschlieRend
anhand eines entwicklungsgeschichtlichen Uberblicks der Islamischen Republik eingeordnet.
Khameneis Bedeutung als Oberster Fiihrer der Islamischen Republik Iran fiir die Entwicklung des
politischen Islams im Iran und groRen Teilen Westasiens ist nicht zu unterschétzen. Seine doppelte
Rolle als politischer Herrscher der Islamischen Republik Iran und als marga“ sind untrennbar
miteinander verflochten. Die Darstellung der Elemente dieser Doppelrolle bilden das zentrale und

abschlieRende Thema dieses Teils der Untersuchung.

44 Karim Sadjadpour (2019): Ayatollah Machiavelli: How Ali Khamenei became the most powerful man in the
Middle East, Stanford.
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9. Vom Aktivisten zum Prasidenten der Islamischen Republik Iran:
Ali Khameneis Aufstieg zur Macht

Ali Khamenei wurde 1939 im ostiranischen Maschhad in eine geistliche, aber mittellose Familie
geboren. Bereits Khameneis GrofRvater hatte an der hauza in Nadschaf studiert und war spéter in
einer Gruppe geistlicher Aktivisten wahrend der Konstitutionellen Revolution 1905-1911 aktiv. Von
1958 bis 1964 studierte Khamenei an der hauza in Qom und erreichte den Rang eines huggat al-islam,
nicht jedoch den eines mugtahids.**> An der hauza schloss er sich gemeinsam mit seinem Freund,
dem spateren langjahrigen iranischen Spitzenpolitiker Ali Akbar Haschemi Rafsandschani, dem
friihen Umfeld Ruhollah Khomeinis an. Zwischen Khamenei und Rafsandschani entwickelte sich
eine enge politische Partnerschaft. Gemeinsam besuchten sie Khomeini 1970 im Exil in Nadschaf.**
Anders als Khomeini und Motahhari war Khamenei kein Theoretiker, sondern ein Aktivist von
mittlerem Rang. Sein Studium an der hauza setzte Khamenei nach der Ausweisung Khomeinis 1963
nicht fort. Stattdessen widmete er sich ab 1964 vollstandig dem politischen Aktivismus. Er hatte
sich zuvor am ,Aufstand vom 15. Hordad“ beteiligt und libersetzte nun Schriften des revolutionaren
agyptischen Islamisten Sayyid Qutb ins Persische. An der hauza propagierte Khamenei die margaiya
Khomeinis, rief die Geistlichkeit zur Selbstorganisation auf und griindete eine politische Gruppe
mit dem Namen Gorih-i Emdad-i Rihaniyat (deutsch: Gruppe zum Beistand der Geistlichkeit). In
den 1960er und 1970er Jahren wurde er auf Grund der Organisation von Protesten und anderer
politischer Aktivitaten wiederholt inhaftiert.*” Khameneis Aufstieg in den Revolutionsrat erfolgte
erst 1978 unmittelbar wahrend der Islamischen Revolution durch die Empfehlung Rafsandschani
an Khomeini.**® Nach der Islamischen Revolution hatte Khamenei das Amt des Prasidenten inne.
1989 war es erneut Rafsandschani, der Khamenei als Kandidaten fiir die Nachfolge Khomeinis als

Obersten Fiihrer vorschlug.*

45 Yvette Hovsepian-Bearce (2016): The Political Ideology of Ayatollah Khamenei: Out of the Mouth of the Sup-
reme Leader of Iran, New York, S. 25-29.

146 Alex Vatanka (2021): The Battle of the Ayatollahs in Iran: The United States, Foreign Policy, and Political
Rivalry since 1979, London, S. 8 f.

47 Hovsepian-Bearce: The Political Ideology of Ayatollah Khamenei, S. 31-40.

48 Vatanka: The Battle of the Ayatollahs in Iran, S. 18 f.

4 Ebd., S. 83-86.
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10. DreiBig Jahre Islamische Republik Iran unter Ali Khamenei:
Autoritarismus und Repression

Khameneis Einfluss in der Islamischen Republik ist seit seiner Wahl zum Fiihrer derselben nahezu
uneingeschrankt. Um den Charakter Khameneis Herrschaft zu verstehen, ist es notwendig, die
innenpolitischen Entwicklungen der Islamischen Republik Iran der letzten dreilig Jahre zu

betrachten. Die Geschichte der Islamischen Republik teilt sich in drei Phasen.
10.1. Griindungszeit 1979-1989

Nach der Revolution lag die politische Macht einzig bei einem neuen Machtblock aus Geistlichkeit
und Anhangern der velayat-i fagih. Innerhalb dieses neuen Machtblocks bildeten sich unmittelbar
nach der Revolution konkurrierende Machtzentren um die fiihrenden geistlichen Revolutionére.
Diese Machtzentren standen als hierarchische Patronagenetzwerke weitgehend unverbunden
nebeneinander. Die Geistlichen an ihren Spitzen vergaben Posten in der Regierung, Verwaltung
und in Staatsbetrieben an Nahestehende. Die Bevorzugung von Schiilern, Verwandten und engen
Verbiindeten war ein Resultat der Ubertragung der Sozialstruktur der hauza und der margaiya
auf das Staatswesen der Islamischen Republik. Im Wettstreit um politischen und wirtschaftlichen
Einfluss begannen die Fraktionen verschiedene Segmente des Staats unter ihre jeweilige Kontrolle
zu bringen und gegen konkurrierende Fraktionen innerhalb des Machtblocks auszuspielen.
Hinter formellen staatlichen Institutionen stehen bis heute diese informellen Machtstrukturen
der Geistlichkeit.’*® Zusammengehalten wurden die Fraktionen zunachst durch die personliche
Herrschaft Khomeinis. Seine Vorgaben legten als so genannte Linie des Imams (persisch: hatt-i
emdm) die engen Grenzen des islamistischen Meinungskorridors fest und regulierten so den

restriktiven Zugang zu Machtpositionen.***
10.2. Faktionalismus und Reformbewegung 1989-2009
Nach dem Tod Khomeinis herrschte Unklarheit iiber die kiinftige Interpretation der Linie des Imams.

Ali Khamenei galt als blasse Kopie seines Vorgédngers. Als Folge brachen die Differenzen innerhalb

des Machtblocks in der zweiten Phase der Islamischen Republik zwischen 1989 und 1997 offen auf.

1% Buchta: Who Rules Iran?, S. 2—10.
51 L. A. Reda (2014): “Khatt-e Imam: The Followers of Khomeini’s Line”, in: Arshin Adib-Moghaddam (Hrsg.):
A Critical Introduction to Khomeini, Cambridge, S. 115-129.
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Der neue Oberste Fiihrer Ali Khamenei und der neue Préasident Ali Akbar Haschemi Rafsandschani
teilten die Macht unter sich auf und wetteiferten als Fiihrer der zwei machtigsten Fraktionen um
Einfluss.'>2 Der Faktionalismus verscharfte sich zwischen 1997 und 2009 in einer Phase politischer
Reformversuche. Rafsandschani unterstiitzte den neuen Prdsidenten Muhammad Khatami
(Muhammad Hatami, geb. 1943), der sich einer Sprache der Offnung, der persdnlichen Freiheiten und
demokratischer Teilhabe bediente.’* Optimistische Stimmen prognostizierten zu dieser Zeit bereits
ein Ende des politischen Islams und eine neue Epoche der sozialen und politischen Liberalisierung.***
Uberschatzt wurden dabei sowohl die tatséchliche Reformbereitschaft Khatamis als auch der
reelle politische Einfluss der Reformbewegung im Allgemeinen. Auch von Khatami wurde Kritik nur
innerhalb des schmalen islamistischen Meinungskorridors gedufert. Die Grenzen des Widerspruchs
endeten an der Linie des Imams: Grundsatzliche Kritik an der islamistischen Herrschaftsordnung,
der velayat-i fagih und dem Obersten Fiihrer formulierte auch Khatami nicht. Die haufig getroffene
Unterteilung in radikale und moderate Kriéfte innerhalb des Regimes wird deshalb trotz partieller

Meinungsverschiedenheiten der politischen Realitat nicht gerecht.’s®

10.3. Autoritdre Restauration seit 2009

Nach der zugunsten von Mahmud Ahmadinedschad (Mahmid Ahmadinezad, geb. 1956)
manipulierten Prasidentschaftswahl im Jahre 2009 endete die Reformphase in der gewaltsamen
Niederschlagung regierungskritischer Massenproteste, der so genannten Griinen Bewegung.
Zahlreiche Politiker und zivilgesellschaftliche Kritiker wurden inhaftiert, nicht wenige ermordet.
Rafsandschani selbst verstarb 2017 unter mysteriosen Umstanden. Als offizielle Todesursache
galt ein Herzinfarkt, doch die von Angehdrigen geforderte Autopsie wurde verweigert.'* Sowohl

Reformer als auch Rafsandschanis Netzwerk sind heute politisch weitestgehend ausgeschaltet.

52 Takeyh: Guardians of the Revolution, S. 111-123.

188 Vatanka: The Battle of the Ayatollahs in Iran, S. 112—118.

154 Der franzosische Politikwissenschaftler Olivier Roy und der amerikanisch-iranische Sozialwissenschaftler
Asef Bayat sprachen von einer ,post-islamistischen“ Gesellschaft, in der liberale politische Werte Eingang in die
Ideologien des politischen Islams fanden. Diese haufig kritisierten Thesen wurden bis in die Mitte der 2010er
Jahre rezipiert und haben seitdem an Bedeutung verloren. Vgl: Asef Bayat (1996): “The Coming of a Post-Islamist
Society”, Critique: Critical Middle Eastern Studies, 5/9, S. 43-52; Ders. (Hrsg.) (2013): Post-Islamism:

The Changing Faces of Political Islam, Oxford; Olivier Roy (1992): L'échec de I'islam politique, Paris. Auch im
deutschsprachigen Raum wurde die These aufgegriffen: Katajun Amirpur (2013): Den Islam neu denken: Der
Dschihad fiir Demokratie, Freiheit und Frauenrechte, Minchen.

%5 Takeyh: Guardians of the Revolution, S. 191-199.

%6 Ebd., S. 184 ff.
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Der Einfluss Khameneis auf alle Segmente des Staates und entscheidende halbstaatliche
Institutionen gilt als nahezu uneingeschrankt.’” Seit 2021 amtiert mit Ebrahim Raisi (Ebrahim Ra’isi,
geb. 1960) ein enger Vertrauter Khameneis und einflussreicher Jurist als Prasident der Islamischen
Republik.'®

Amnesty International beschuldigt die Islamische Republik Iran kontinuierlicher Vergehen gegen
die Menschenrechte, schwerer Unterdriickung der Presse- und Meinungsfreiheit, der Glaubens- und
Gewissensfreiheit sowie des Rechts auf Versammlungs- und Vereinigungsfreiheit. Im Justizwesen
herrsche fehlende Rechtssicherheit. Systematische Misshandlungen, Folter und erzwungene
Gestdndnisse von Inhaftierten seien laut Amnesty gangige Praxis. Die Hintergriinde von Morden und

dem Verschwinden von Oppositionellen wiirden Amnesty International zufolge nicht ermittelt.**

11. Khamenei als Oberster Fiihrer - Politische Aspekte der Herrschaft des
Rechtsgelehrten

Der politische Autoritarismus der Islamischen Republik Iran wird durch die weitreichenden
politischen Befugnisse des Amts des Obersten Fiihrers beglinstigt. Er legt die allgemeine Ausrichtung
der Politik der Islamischen Republik fest und besitzt die letztinstanzliche Weisungsbefugnis in allen
innen- und auRenpolitischen Fragen. Die Verfassung beméchtigt den obersten Rechtsgelehrten
hierfiir zu einer umfassenden Kontrolle zentraler Staatsorgane, wie der Justiz und der Streitkrafte.
Khamenei kontrolliert als Oberster Fiihrer unmittelbar alle entscheidenden, nicht gewahlten
Institutionen der Islamischen Republik. Auch die gewahlten, formell unabhéngigen Organe der
Islamischen Republik - das Parlament, das Prasidialamt und der Expertenrat - stehen durch ein
weiteres Machtinstrument des Obersten Fiihrers, dem so genannten Wéchterrat, unter der Kontrolle

Khameneis. 1%

57 Vatanka: The Battle of the Ayatollahs in Iran, S. 203.

% Thomas Seibert (19.06.2021): ,Ebrahim Raisi, ,Richter Gnadenlos™,
https://www.diepresse.com/5996519/ebrahim-raisi-richter-gnadenlos [22.12.2021].

%9 Amnesty International (07.04.2021): Human Rights in Iran: Review of 2020/21:
https://www.amnesty.org/en/wp-content/uploads/2021/05/MDE 1339642021ENGLISH.pdf [22.12.2021].
% Hovsepian-Bearce: The Political Ideology of Ayatollah Khamenei, S. 108 f.
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11.1. Streitkrifte und Revolutionsgarden

Der Oberste Fiihrer ist Befehlshaber der Streitkrafte einschlieBlich der Revolutionsgarden (persisch:
Sepah-i Pasdaran-i Engelab-i Eslam, eigentlich: Armee der Wachter der Islamischen Revolution),
ihrer paramilitérischen Einheiten der Basig-i Mostaz‘afin (deutsch: Mobilisierung der Unterdriickten)
und der reguldren Sicherheitskrafte. Die Revolutionsgarden sollen die Herrschaft des politischen
Islams im Inneren schiitzen und im AuReren vorantreiben. Sie werden durch das Biiro des Obersten

Flhrers und die zahlreichen ihm unterstellten bonyads finanziert.*¢*

Die Revolutionsgarden entstanden als militante islamistische Kampfverbande wahrend
der Islamischen Revolution. In den 1980er Jahren entwickelten sie sich zu militérischen
Elitetruppen. Nach umfassenden Sduberungsaktionen zu Beginn von Khameneis Amtszeit sind
die Revolutionsgarden durch intensive Forderung in den vergangenen zwanzig Jahren zum
wichtigsten Machtfaktor in der Islamischen Republik und zur bedeutendsten Stiitze des Obersten
Flhrers aufgestiegen. Die Revolutionsgarden sind stark an der Wirtschaft beteiligt. Seit 2005 bilden
die Fiihrungskréfte der Revolutionsgarden die neue Wirtschaftselite des Irans. Ihre Unternehmen
sind steuerbefreit und werden bei staatlichen Auftragsvergaben bevorzugt. Die Privatisierung von
Staatskonzernen hat den Revolutionsgarden Monopole auf einzelne Wirtschaftszweige verschafft.
Die Revolutionsgarden verfiigen lber eine eigene Waffenindustrie und sind verantwortlich fiir die
Logistik der regularen Armee. Sie agieren ohne Kontrolle durch Parlament und Regierung und
sind in vollstandiger Unabhangigkeit vom AuRenministerium die mafgeblichen Gestalter der
iranischen Aufenpolitik. In einigen Landern Westasiens und Afrikas bilden die Quds-Brigaden
(persisch: NirG-yi Qods), eine Spezialeinheit der Revolutionsgarden, islamistische Milizen aus,
deren Flhrungsstrukturen die Infrastruktur der Revolutionsgarden im Iran nutzen.'®? Die Basig-i
Mostazafin erhalten ebenfalls militdrisches Training und werden gemeinsam mit den reguldren

Sicherheitskréften zur Aufstandsbekampfung im Inneren eingesetzt.!¢

61 Ofira Seliktar, Farhad Rezaei (2020): Iran, Revolution, and Proxy Wars, London, S. 5 ff. Zu bonyads siehe im
vorliegenden Text S. 62—63.

62 Sara Bazoobandi (2019): Iran’s Revolutionary Guards: Four Decades of Expanded Business and Military
Influence, Washington, S. 1-14; Buchta: Who Rules Iran?, S. 67-71; Takeyh: Guardians of the Revolution, S.
224-236; Vatanka: The Battle of the Ayatollahs in Iran, S. 87 f.

163 Buchta: Who Rules Iran?, S. 46 und 66 f.
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11.2. Justiz

Als Leiter des Justizwesens steht Khamenei dem formellen Justizsystem der Islamischen Republik
vor. Als solcher ernennt er den obersten Richter, der wiederum den Generalstaatsanwalt ernennt.
Anfang der 1990er Jahre richtete Khamenei zusatzlich den so genannten Sondergerichtshof
der Geistlichkeit (persisch: Dadgah-i Vize-yi Rahaniyat) ein, um die ,fast unumschrankten
Machtkompetenzen des iranischen Revolutionsfiihrers mit harten Gefdngnis- und Geldstrafen“
gegenlber geistlichen Dissidenten durchzusetzen.!* Eine wichtige Rolle im Justizwesen spielte
in der Vergangenheit der derzeitige Prasident Ebrahim Raisi. Einem aktuellen Bericht Amnesty
Internationals zufolge war Raisi 1988 als stellvertretender Generalstaatsanwalt auf Befehl Khomeinis
als Teil einer ,Todeskommission“ federfiihrend an der systematischen Verfolgung, Folterung,
dem erzwungenen Verschwinden und der auRergerichtlichen Tétung von tausenden Gefangenen
beteiligt.!*> Die veriibten Verbrechen hatten laut Amnesty gegen internationales Recht verstofRen und
seien in Teilen, auf Grund ihrer Ausrichtung zum Ziel der Ausldschung der politischen Opposition,
als Massenvernichtung zu werten. Aus diesem Grund und auf Grund ihrer insgesamt systematischen
Durchfiihrung in mindestens 32 Stadten des Landes stellen die Verbrechen von 1988 in ihrer
Gesamtheit nach Meinung von Amnesty International und Human Rights Watch ein Verbrechen gegen
die Menschlichkeit dar.*® Die Zahl der Todesopfer belauft sich Human Rights Watch zufolge auf 2.800
bis 30.000 Personen.'s” Eine Aussage liber die genaue Opferzahl ldsst sich Amnesty International
zufolge auf Grund der anhaltenden Vertuschung durch staatliche iranische Stellen bis zu
diesem Tage nicht tatigen. Bis heute werden die Schicksale der Opfer und die Standorte
der Massengraber geheimgehalten, ein Umstand, der laut Amnesty International einer
ungebrochene Fortfilhrung des Verbrechens des erzwungenen Verschwindens unter der

Agide der héchsten politischen Autorititen des Landes bis in die Gegenwart ausmache.'®®

164 Wilfried Buchta (2002): ,Die Inquisition der Islamischen Republik Iran: Einige Anmerkungen zum Sonderge-
richtshof der Geistlichkeit", in: Rainer Brunner et al. (Hrsg.): Islamstudien ohne Ende: Festschrift fir Werner Ende
zum 65. Geburtstag, Wirzburg, S. 69; Hovsepian-Bearce: The Political Ideology of Ayatollah Khamenei, S. 111.
85 Amnesty International (2018): Blood-soaked Secrets. Why Iran’s 1988 Prison Massacres are ongoing Crimes
against Humanity, S. 97-103.

1% Ebd., S. 115-119; Human Rights Watch (2022): Iran’s 1988 Mass Executions. Evidence & Legal Analysis of
,Crimes against Humanity*, https://www.hrw.org/news/2022/06/08/irans-1988-mass-executions#six, [19.09.2022].
67 Ebd.

% Amnesty International (2018): Blood-soaked Secrets. Why Iran’s 1988 Prison Massacres are ongoing Crimes
against Humanity, S. 134.
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Unter Khamene' war er seit 2014 Generalstaatsanwalt des Justizwesens und Generalstaatsanwalt

des Sondergerichtshofs der Geistlichkeit.**

11.3. Wachterrat und gewahlte Staatsorgane

Mithilfe des Wichterrats (persisch: Sara-yi Negahban-i Qanin-i Asasi, Rat der Wichter des
Grundgesetzes) kontrolliert Khamenei die gewahlten Staatsorgane der Islamischen Republik:
das Parlament, das Prasidialamt und den Expertenrat (persisch: Magles-i Habregan-i Rahbari,
Expertenrat der Flihrerschaft). Der Wachterrat besteht aus zwolf Mitgliedern, soll den islamistischen
Charakter der Islamischen Republik wahren und nimmt die Rolle eines Verfassungsgerichts ein. Die
Halfte seiner Mitglieder sind Geistliche, die direkt vom Obersten Fiihrer ernannt werden, die weiteren
sechs sind Juristen, die der oberste Richter nach vorheriger Nominierung durch das Parlament
ernennt. Durch die Kontrolle des obersten Richters kann Khamenei die Zusammensetzung des

Wachterrates vollstandig bestimmen.!™

Das Parlament der Iranischen Republik vermittelt einen Eindruck demokratischer Teilhabe. Nun
besitzt es tatséchlich das Recht, eigene Gesetzesentwiirfe zu verabschieden und Gesetze der
Regierung zu blockieren, internationale Vertrage zu ratifizieren und ein Misstrauensvotum gegeniiber
dem Prasidenten und seiner Regierung zu stellen. Die vermeintliche Unabhéngigkeit des Parlaments
ist jedoch durch den Wéachterrat weitgehend eingeschrénkt, weil dieser das haufig angewendete
Recht besitzt, jede Aktivitdt des Parlaments durch sein Veto zu blockieren.'™ Der Wachterrat priift
zudem vor jeder Parlamentswahl alle Kandidaten auf ihre persénliche Religiositat und ihre Loyalitét
gegeniiber dem politischen System. Gleiches gilt fiir die Prasidentschaftswahlen. Wéhrend der
Herrschaft Khomeinis wurden auf diese Weise vor allem sakulare Politiker vom passiven Wahlrecht
ausgeschlossen. Unter Khamenei weitete sich diese Praxis auf konkurrierende Islamisten aus dem

Lager Rafsandschanis und der Reformer aus.'™

189 Mehrzad Boroujerdi (11.03.2019): “Ebrahim Raisi: Iran’s new chief justice and possible Supreme Leader in
waiting”, https://www.atlanticcouncil.org/blogs/iransource/ebrahim-raisi-iran-s-new-chief-justice-and-possible-
supreme-leader-in-waiting/ [22.12.2021].

70 Buchta: Who Rules Iran?, S. 59.

" Hovsepian-Bearce: The Political Ideology of Ayatollah Khamenei, S. 112.

72 Takeyh: Guardians of the Revolution, S. 224-236.
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Bei der Prasidentschaftswahl 2021 erhielten weniger als 2% der Kandidaten die Zulassung zur Wahl:

Von 592 urspriinglichen Bewerbern durften nur sieben antreten.*

Der Prasident ist als Regierungschef dem Obersten Fiihrer weisungsgebunden. Die Kompetenzen
des Prasidenten sind zudem mit der Begrenzung auf Sozial-, Kultur- und Wirtschaftspolitik
stark eingeschrankt. Die wechselnden Prasidenten erscheinen in internationalen Medien oft als
prominente Figuren, tatsdchlich bestimmt Khamenei seit seinem Amtsantritt iber die politische

Ausrichtung des Staates.'™

Der Expertenrat stellt die dritte gewahlte Instanz der Islamischen Republik Iran dar. Laut Verfassung
schrankt der Expertenrat die Macht des Obersten Fiihrers ein. Der Expertenrat hat seinen Sitzin Qom
und setzt sich aus 86 Geistlichen zusammen. Auch diese miissen vor ihrem Wahlantritt durch den
Wichterrat zugelassen werden. Die Aufgabe des Expertenrats besteht in der Wahl, der Uberwachung
und der Bewertung der Aktivitaten des Obersten Flihrers. Nominell besitzt der Expertenrat zudem die
Macht, den Obersten Fiihrer des Amtes zu entheben. Durch die Kontrolle des Wachterrats entwertet

Khamenei den Expertenrat in der Realitdt allerdings zu einem zahnlosen Zustimmungs-Gremium.*™

12. Khameneis marga‘iya - Religiose Aspekte der Herrschaft
des Rechtsgelehrten

Khameneis Kandidatur zum Obersten Fiihrer 1989 war nicht unumstritten. Laut Verfassung musste
dieses Amt im Sinne der velayat-i fagih durch einen marga‘ at-taqlid als hochsten Rechtsgelehrten
besetzt werden. Wahrend Khomeini diese Qualifikation erfiillte, war Khamenei nicht nur kein
anerkannter marga’, selbst seine Qualifikation als mugtahid wurde von zahlreichen Geistlichen in
Frage gestellt. Damit konfrontiert, erlie® Khomeini kurz vor seinem Tod eine Verfassungsanderung,
die die Notwendigkeit der margaiya durch die bloRe Qualifikation zum mugtahid ersetzte. Wie
wir zuvor gesehen haben, spielte fiir Khomeini der politische Aktivismus eines Geistlichen eine
entscheidende Rolle fiir dessen Tauglichkeit als religioser und politischer Fiihrer. Khameneis

friiherer Aktivismus und seine Erfahrung als Prasident machten ihn in den Augen Khomeinis zu

73 Deutsche Welle (25.05.2021): ,Wéchterrat im Iran schlie8t moderate Kandidaten aus®,
https://www.dw.com/de/w%C3%A4chterrat-im-iran-schlie % C3%9Ft-moderate-kandidaten-aus/a-57657406
[02.06.2022].

174 Buchta: Who Rules Iran?, S. 22-38; Hovsepian-Bearce: The Political Ideology of Ayatollah Khamenei, S. 109 f.
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einem geeigneten Kandidaten.!” Im Zuge der Wahl Khameneis zum Obersten Fiihrer stufte ihn
der Expertenrat zudem kurzerhand zum Ajatollah auf. Die Ernennung Khameneis zum Ajatollah
durch ein politisches Gremium zog weiteren Unbill seitens der hauzas von Nadschaf und Qom
nach sich. 1994 kam es zu expliziter 6ffentlicher Kritik an Khamenei, als dieser nach dem Tod
mehrerer GroRajatollahs in Qom selbst den Titel des GroRajatollahs anstrebte und schlieSlich unter

Bedrohung einflussreicher Geistlicher seine margaiya verkiinden lieR.*

Khamenei hélt im Ausland weiterhin an seiner marga‘ya fest. Im Iran zog er seinen Anspruch 1997
zunachst offiziell zurlick. Doch bereits 1995 hatte er als Reaktion auf den Widerstand der hauza in
Qom mit einer tiefgreifenden Gleichschaltungspolitik der Geistlichkeit begonnen. Khamenei schloss
alle fihrenden Geistlichen, die sich ihm nicht personlich unterstellten, aus der Verwaltung der hauza
aus. Alle Finanzen der hauza, auch die einflussreicher auslandischer marga’s wie Ali as-Sistanis, lieR
er staatlich Giberwachen. Die Bezahlung von Stipendien der Studenten und der Lohne der Lehrkrafte
im iranischen hauza-System sind seitdem abhdngig von politischer Linientreue. Predigten und
religiose Verdffentlichungen jeder Art werden liberwacht und zensiert. Eine Nichtbefolgung der
Linie Khameneis kann seither weitreichende Konsequenzen nach sich ziehen. Diese reichen von der
Einstellung von Zahlungen, dem Verbot von Studium und Lehre, liber ein Ausreiseverbot aus dem

Iran bis zur Verurteilung durch den Sondergerichtshof der Geistlichkeit.!™

12.1. Die Gleichschaltung der hauza und das Ende der Autonomie der Geistlichkeit

Die Aktivitaten des Sondergerichtshofs der Geistlichkeit (SDG, persisch: Dadgah-i Vize-yi Rihaniyat)
gehen bereits auf das Jahr 1986 zuriick. Institutionalisiert wurde der SDG aber erst 1990 unter
Khamenei. Khameneiselbstist oberster Richter des Sondergerichts, dessen Urteile nicht angefochten
werden konnen. Allein bis zum Jahr 2000 wurden Schatzungen Wilfried Buchtas zufolge durch
diese ,iranische Inquisition“ mehr als 600 Geistliche und Studenten hingerichtet, mehr als 2.000
Geistliche ihrer Titel beraubt und mit einem Berufsverbot belegt und mehr als 4.000 Geistliche mit
Auspeitschung, Geld- und Haftstrafen belegt. Unabhangige madrasas innerhalb der hauza wurden
geschlossen. Die hauza wurde so ihrer traditionellen Autonomie beraubt und der staatlichen

Kontrolle durch Khamenei unterstellt. Der Staat reguliert heute als alleiniger Finanzier die Lehrplane

76 Amr GE Sabet: “Wilayat al-Faqgih”, S. 78.
77 Khalaji: The Last Marja, S. 22 ff.
78 Ebd., S. 28 ff.
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und die Verwaltung.!”® Die Reprdsentanten Khameneis sind als Freitagsprediger in den Moscheen
des Landes eingesetzt. Geistliche niederen Ranges, die in kleineren Moscheen und husainiyas
eingesetzt werden, kdnnen auf diese Weise ebenfalls effektiv kontrolliert werden. Die Einbindung
der hauza unter die staatlich kontrollierte institutionalisierte marga Tya Khameneis erinnert in vielen
Punkten an die Reformvorschléage, die Morteza Motahhari bereits in den 1970er Jahren gemacht

hatte, um die Geistlichkeit der Direktive des flihrenden Rechtsgelehrten zu unterstellen.

12.2. Die Al-Mustafa International University und der politische Einfluss der hauza
Qoms auf die Zwolferschia

In einem weiteren Zug machte Khamenei die hauza in Qom mit der Erdffnung der Al-Mustafa
International University (MIU) zum weltweit wichtigsten Anlaufplatz fiirangehende zwélferschiitische
Geistliche. Die Al-Mustafa International University wurde mit dem Ziel des Exports der Ideologie
des zwolferschiitischen politischen Islams durch eine zielgerichtete Ausbildung geistlicher
Flihrungspersonlichkeiten in zwolferschiitischen Gemeinschaften aufRerhalb des Irans gegriindet.
Das Curriculum der MIU unterscheidet sich nicht nur inhaltlich von der traditionellen hauza,
sondern orientiert sich mit Bachelor- und Masterstudiengéngen am Aufbau moderner Universitéten.
Die Al-Mustafa International University unterhalt ihren Hauptcampus in Qom und besitzt zahlreiche
Ableger im Iran. Zudem investiert sie in ein expandierendes Netzwerk von Instituten auRerhalb des
Irans, etwa in Pakistan, dem Libanon und auch in Deutschland, wo seit 2017 das Al-Mustafa Institut
als offizielle Vertretung der MIU in Berlin in Betrieb ist. Keiko Sakurai schétzt die Anzahl auslandischer
Studierender in Qom im Jahr 2015 auf 12.000; zu dieser Zeit sollen 8.000 weitere an internationalen
Zweigen der MIU studiert haben. Sakurai zufolge biete die MIU fiir viele zwélferschiitische Glaubige
die einzige Moglichkeit hohere religiose Bildung zu erhalten. Die MIU habe durch ihre internationale
Anziehungskraft zur Dominanz Qoms Uber die traditionelle hauza in Nadschaf beigetragen.'® Die
Studenten der MIU besitzen als ausgebildete Geistliche eine enge Bindung an Qom und diirften

die transregionalen Netzwerke der politischen marga7ya Khameneis auferhalb des Irans in

7 Buchta: ,Die Inquisition der Islamischen Republik Iran®, S. 74-78. Aktuelle Zahlen zu Verurteilungen des Son-
dergerichtshofes konnten nicht ermittelt werden. Der Sondergerichtshof ist laut Amnesty International bis heute
aktiv.

180 Das offizielle Griindungsdatum der MIU war zum Zeitpunkt der Studie nicht eindeutig auszumachen. Keiko
Sakurai gibt 2009 als friihesten Nachweis der MIU an. Die MIU selbst gibt ihre Griindung mit dem Jahr 1979 an,
ein Datum, das von verschiedenen Quellen ibernommen wurde. Laut Sakurai geht die MIU auf zwei Vorganger-
organisationen mit den Griindungsjahren 1986 und 1991/92 zuriick. Vgl. Sakurai: “Making Qom a Centre of Shi'i
Scholarship”, S. 41-63.
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Zukunft betrachtlich starken. Mehdi Khalaji geht in der Folge von einer nachhaltigen Schwachung
traditioneller Formen zwdlferschiitischer Religiositdt und einer langfristigen Verdrangung durch die
Netzwerke des politischen Islams aus.’®* Dem Finanzministerium der Vereinigten Staaten zufolge
dienen die MIU und ihre Ableger zudem als ,,Rekrutierungsplattform“ fiir die Quds-Brigaden und als

Basis fiir geheimdienstliche Operationen der Revolutionsgarden. 8

12.3. Finanzierung und transregionale Netzwerke

Khameneis institutionalisierte marga‘iya verfligt Gber eine robuste finanzielle Basis, die sich in
ihrem Kern durch die Zugriffe auf staatliche und halbstaatliche Einkommensquellen entscheidend
vom freiwilligen Abgabesystem der traditionellen margaiya unterscheidet. Neben den Einkiinften
aus dem nationalen Olkonzern NIOC verfiigt Khamenei (iber die Finanzen eines weitverzweigten
Netzwerks von Stiftungen, den so genannten bonyads. Die bonyads wurden nach der Islamischen
Revolution gegriindet und gehen auf verschiedene Vorlauferorganisation zuriick, die zum Teil in die
Regierungszeit des Schahs, zum Teil bis in die Safawidenzeit zurlickreichen. Die bonyads verfligen
liber enormen wirtschaftlichen und gesellschaftlichen Einfluss. Gemeinsam mit der NIOC bilden
die beiden grofiten bonyads - die den Revolutionsgarden nahestehende Bonyad-i Mostaz'afan-i
Engelab-i Eslami (deutsch: Stiftung der Islamischen Revolution fiir die Entrechteten) und die
Bonyad-i Astan-i Qods-i Razavi (deutsch: Stiftung der Heiligen Schwelle des Imams Reza) um den
Schrein des achten Imams Reza in Maschhad - den gréften Wirtschaftsblock Irans mit zahlreichen
Unternehmen in Landwirtschaft, Bergbau und Industrie sowie im Baugewerbe. Die bonyads sind
im Kulturbereich tétig, betreiben soziale und religiose Dienste, verfligen liber eigene Universitaten,
Banken und Airlines. Sie dienen zudem der Massenmobilisierung, der politischen Propaganda und
Erziehung. Bonyads sind steuerbefreit und werden durch Reprasentanten von Khameneis marga‘iya
geleitet. William Jenkins schatzt den Anteil der bonyads an der iranischen Gesamtwirtschaft auf
30 bis 40%.# Zahlreiche bonydds sind international aktiv. Als Teil der auRenpolitischen Strategie
der Islamischen Republik sollen sie insbesondere in zwolferschiitisch gepragten Gemeinschaften
eine positive Einstellung gegeniiber dem Iran, der persischen Sprache und ihrer Kultur verbreiten.

Neben wirtschaftlichem Engagement bieten sie kulturelle und religiose Angebote in ihren

81 Khalaji: The Last Marja, S. 32-35.

82 U.S. Department of the Treasury (08.12.2020): “Treasury Sanctions Iran’s Envoy in Yemen and University
Facilitating Recruitment for Qods Force", https://home.treasury.gov/news/press-releases/sm1205 [22.12.2021].
183 Buchta: Who Rules Iran?, S. 73-77; William Bullock Jenkins (2016): “Bonyads as Agents and Vehicles of
the Islamic Republic’'s Soft Power”, in: Shahram Akbarzadeh, Dara Conduit (Hrsg.): Iran in the World: President
Rouhani’s Foreign Policy, New York, S. 187 f.
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internationalen Zweigstellen an. In Krisenregion wie dem Irak und Afghanistan treten sie auch als
humanitére Hilfsorganisationen auf. Ihr Zweck dient nicht zuletzt der ideologischen Einbettung und

Legitimierung iranischer hard power in Form von Milizen wie der libanesischen Hisbollah.*®

Khamenei entsendet die Reprasentanten seiner marga‘iya dariiber hinaus in vom Iran gegriindete
und kontrollierte Islamische Zentren und Moscheen. Analog zur Funktion der bonyads besitzt
zudem jede Botschaft der Islamischen Republik Iran eine angegliederte Kulturabteilung. Die
Leiter der Kulturabteilungen und Islamischen Zentren unterstehen nicht dem AuRenministerium,
sondern Khamenei selbst. Ihre wichtigste Funktion ist die Verbreitung der marga‘iya Khameneis
und die finanzielle Unterstiitzung islamistischer Bewegungen im Ausland.'® Ein Umstand, der in
Deutschland seit langerem fiir Kritik an der staatlichen Kooperation mit dem Islamischen Zentrum
Hamburg sorgt. Das Islamische Zentrum Hamburg gilt als wichtigste Vertretung Khameneis in

Europa.'®

Insbesondere in den arabischen Staaten verfiigt Khamenei dariiber hinaus liber ein traditionell
funktionierendes Netzwerk von mugallids, die an ihn religiose Abgaben wie hums und zakat zahlen.
Mehdi Khalaji zufolge erhalt Khamenei in Kuwait durch wohlhabende, der libanesischen Hisbollah
nahestehende Geschéaftsleute jahrlich Milliardensummen, die durch seine Reprasentanten vor Ort
und in anderen arabischen Staaten reinvestiert werden. Zwischen den Golfstaaten, dem Iran und
Libanon hat sich so ein intransparentes Finanznetzwerk entwickelt, mit dessen Hilfe Khamenei

seinen religiosen und politischen Einfluss als marga‘in Westasien ausweitet.'*’

8 Jenkins: “Bonyads as Agents”, S. 162-168.

85 Buchta: Who Rules Iran?, S. 48 ff.; Roschanack Shaery-Eisenlohr (2004): “Iran, the Vatican of Shi'ism?”,
Middle East Report, 233, S. 40-43.

18 Denis Fengler (06.05.2021): ,Griines Kuscheln mit Islamisten®,
https://www.welt.de/regionales/hamburg/article23092256 3/Kritik-an-Anti-lIZH-Protesten-Gruenes-Kuscheln-mit-
Islamisten.html [22.12.2021].
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65


https://www.welt.de/regionales/hamburg/article230922563/Kritik-an-Anti-IZH-Protesten-Gruenes-Kuscheln-mit-
Islamisten.html
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13. Zwischenfazit

Die mardga‘iya Khameneis ist nicht von staatlichen Institutionen der Islamischen Republik Iran
zu trennen: Die veldyat-i fagih stattet den Obersten Fihrer der Islamischen Republik Iran mit
weitreichenden Machtbefugnissen iiber alle staatlichen Institutionen aus. Die demokratische
Funktion vitaler Staatsorgane wie das Parlament, das Prasidialamt und der Expertenrat wird
durch den vom Obersten Fiihrer kontrollierten Wachterrat unterlaufen. Die Gerichtsbarkeit sowie
die Streit- und Sicherheitskréfte des Landes unterstehen unmittelbar der Direktive des Obersten

Flhrers. Dieser vereint somit legislative, exekutive und judikative Vollmachten in seiner Person.

Gleichzeitig stellt der Oberste Fiihrer die hochste religiose Autoritdt des Landes. Eine
Institutionalisierung und Gleichschaltung der politischen margaiya wurde bereits von den
Vordenkern des zwélferschiitischen politischen Islams, Morteza Motahhari und Muhammad Bagqir
as-Sadr, gefordert. Mithilfe des Sondergerichts der Geistlichkeit hat Khamenei diese Forderung seit

den 1990er Jahren weitgehend umgesetzt.

Die hauza von Qom ist seither ein Instrument zur Durchsetzung des politischen Islams innerhalb der
zwolferschiitischen Geistlichkeit geworden. Mit Einrichtung der Al-Mustafa International University
verfolgt die Islamische Republik das Ziel, ihre politische Interpretation der Konfession mithilfe
der Ausbildung internationaler Geistlicher lber die eigenen Staatsgrenzen hinweg auszuweiten.
Diesem Zweck dienen auch die halbstaatlichen bonyads, die sowohl im Iran als auch durch ihre
internationalen Ableger eine wichtige Rolle im transregionalen religiosen Netzwerk der marga‘iya

Khameneis spielen.
Der derzeitige Oberste Fiihrer Khamenei nutzt seine Position geschickt zum Machterhalt des

politischen Islams aus. Eine Trennung von politischem Islam, staatlichen Institutionen und dem

transregionalen religiosen Netzwerk der marga‘iya Khameneis ist nicht moglich.
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Der Einfluss des politischen Islams der Zwolferschia
in Westasien

DieIslamische Republik Iran gilt als einflussreichste Regionalmacht in Westasien mit einem Anspruch
auf umfassende Hegemonie. Ihr Einfluss reicht heute von kultureller und politischer Beeinflussung
bis zur unmittelbaren Einmischung in gewalttatige Konflikte durch islamistische Milizen. Neben
konventioneller AuRenpolitik stiitzt sie sich dazu maligeblich auf ein Netzwerk nichtstaatlicher
Akteure, das in der Region als ,Achse des Widerstands“ (arabisch: mihwar al-mugawama) bekannt
ist. Widerstand gegen ,den Westen“ bildet den zentralen Topos der Legitimation des iranischen
Hegemoniestrebens in Westasien. Das Hegemoniestreben hat zum Teil realpolitische Hintergriinde,
verstarkt insbesondere durch politische und wirtschaftliche Sanktionen der internationalen
Gemeinschaft. Die AuRenpolitik der Islamischen Republik besitzt aber seit jeher auch starke

ideologische Elemente.

Kapitel 14 erldutert die Grundziige der AufRenpolitik der Islamischen Republik Iran anhand ihrer
ideologischen Ausrichtung und wesentlicher praktischer Elemente. Kapitel 15 untersucht die Rolle
der 1982 gegriindeten libanesischen Hisbollah im Netzwerk der Islamischen Republik. Die Hisbollah
tritt als soziale Bewegung, Partei und Miliz auf. Im Libanon stellt sie heute die einflussreichste
politische Kraft. Kapitel 16 beschaftigt sich mit der Rolle der Islamischen Republik Iran im israelisch-
palastinensischen Konflikt. Der antisemitisch unterfiitterte Antizionismus des Irans spielt eine
entscheidende Rolle in dessen AuRenpolitik. Die Islamische Republik gilt als entschiedene Gegnerin
des Friedensprozesses von Oslo und seit 1991 als wichtigste Unterstiitzerin der sunnitisch-
dschihadistischen Hamas, die aus dem paldstinensischen Ableger der Muslimbruderschaft
hervorgegangen ist. Kapitel 17 blickt erneut auf die Entwicklungen des politischen Islams im Irak.
Dort stehen neben der wiedererstarkten Hizb ad-Da‘wa al-Islamiya dutzende von Milizen unter
dem Einfluss der Quds-Brigaden und der Islamischen Republik. Kapitel 18 behandelt die seit 2014
bestehenden Verbindungen der Islamischen Republik zu den in den westlichen Medien vornehmlich
als Huthis (Hatis) bekannten Ansar Allah (deutsch: Unterstiitzer Gottes) im Jemen. Die militarischen
Auseinandersetzungen der fiinferschiitischen Miliz wird als ein Stellvertreterkrieg zwischen den

beiden Regionalmdchten Saudi-Arabien und Iran gewertet.
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14. Antiimperialismus als Geopolitik

DielslamischeRevolutionimIran 1979fiihrtezur Etablierungeinerislamistischen Herrschaftsordnung
innerhalb der Grenzen des iranischen Nationalstaats. Dem Nationalismus stand Khomeini jedoch
kritisch gegeniiber. Panislamischen Vordenkern wie Dschamal ad-Din al-Afghani (Gamal ad-Din al-
Afgani, 1838-1897) folgend, verstand Khomeini die Aufteilung der islamischen Welt in verschiedene
Nationalstaaten als Ursache fiir die Zwietracht innerhalb der islamischen Weltgemeinschaft
und als Grund fiir ihre Schwéche. Die Islamische Revolution wurde von Khomeini - und wird von
seinen Mitstreitern und Nachfolgern bis heute - als erster Schritt in Richtung eines panislamischen
Weltstaates aufgefasst, deren Avantgarde die Fiihrungselite der Islamischen Republik Iran bildet.*®
Nach ihrem Verstéandnis beschrankt sich die Herrschaft des Rechtsgelehrten nicht auf den Iran und
nicht nur auf Anhanger der Zwolferschia - die veldyat-i faqih bedeutet die Fiihrung aller Muslime

weltweit und hat die Bekehrung aller Menschen zum Islam zum Ziel.**

14.1. Antiimperialismus, Antiamerikanismus und Antisemitismus

Der Panislamismus der Islamischen Republik Iran wird mithilfe einer Sprache des islamistischen
Antiimperialismus artikuliert. Als Verteidigerin derislamischen Einheitinszenierte sich die Islamische
Republik bis zum Ende des Kalten Krieges zundchst als Gegenspielerin beider GrofRmaéchte. Die
Feindschaft gegeniiber der Sowjetunion verlor allerdings schon 1991 ihre Bedeutung. Zudem hatte
Khomeini bereits zuvor den ,groRen Satan“ USA und den ,kleinen Satan“ Israel als die beiden
eigentlichen Hauptfeinde der Islamischen Republik markiert. Khomeinis Dichotomie zwischen
Unterdriickern und Unterdriickten folgend, stehen USA und Israel als wichtigste Vertreter des
Westens und einflussreichste mostakbaran (deutsch: Unterdriicker) den mostazafan (deutsch:
Unterdriickten) derislamischen Welt in einem kosmischen Antagonismus gegenliber. Die Dichotomie
zwischen Westen und islamischer Welt in der Ideologie des politischen Islams der Zwolferschia ist
gepragt von der Idee der ,Westvergiftung®, von einem militanten Antiamerikanismus und stark

antisemitisch aufgeladenen Verschworungsmythen '

88 Takeyh: Guardians of the Revolution, S. 18-22.
189 Seliktar, Rezaei: Iran, Revolution, and Proxy Wars, S. 5.
1% Ebd., S. 8-11.
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Der Fiihrungsmacht des Westens, die USA, wird in diesem dichotomen Weltbild als Hauptfeind des
Islams gesehen. Ein wesentliches Element dieses Narrativs bildet der Verweis auf die Einmischung
der Vereinigten Staaten in die iranische Innenpolitik des 20. Jahrhundert. 1952 hatte die iranische
Regierung unter Premierminister Mohammad Mossadegh die vom heutigen BP-Konzern kontrollierte
Erddlindustrie verstaatlicht. Im Zuge eines als ,Operation Ajax“ bekannt gewordenen und von der
CIA unterstiitzten Putsches wurde die Regierung Mossadegh 1953 gestiirzt. Mohammad Reza Pahlavi
privatisierte die Erdélindustrie in der Folge erneut.’* Die Vereinigten Staaten seien als Hauptfeind
des Islams weit liber diese historischen Verwicklungen hinaus flir Degeneration und Schwache in
der islamischen Welt verantwortlich und miissten aus diesem Grund kompromisslos bekampft
werden.*? Der ,kleine Satan“ Israel wird als Briickenkopf der USA verstanden, dessen Présenz im
Nahen Osten die politische Einheit der islamischen Welt stort. Der Zionismus sei der Grund fiir die
Schwache derislamischen Weltgemeinschaft. Der Antizionismus dientin der Sprache des politischen
Islams der Zwolferschia hierbei als Platzhalter fiir offenen Antisemitismus. Antisemitismus definiert
die Arbeitsdefinition der International Holocaust Remembrance Alliance (IHRA), die 2017 unter

anderem auch durch den Ministerrat fiir die Republik Osterreich angenommen wurde, wie folgt:

Antisemitismus ist eine bestimmte Wahrnehmung von Jiidinnen und Juden, die sich als Hass
gegendliber Jiidinnen und Juden ausdriicken kann. Der Antisemitismus richtet sich in Wort oder
Tat gegen jiidische oder nichtjlidische Einzelpersonen und/oder deren Eigentum sowie gegen

jlidische Gemeindeinstitutionen oder religiése Einrichtungen.

Im Anschluss daran hélt die IHRA unter anderem fest:

Erscheinungsformen von Antisemitismus kdnnen sich auch gegen den Staat Israel, der dabei
als jiidisches Kollektiv verstanden wird, richten. Allerdings kann Kritik an Israel, die mit der an
anderen Ldndern vergleichbar ist, nicht als antisemitisch betrachtet werden. Antisemitismus
umfasst oft die Anschuldigung, die Juden betrieben eine gegen die Menschheit gerichtete
Verschworung und seien dafiir verantwortlich, dass ,die Dinge nicht richtig laufen® Der
Antisemitismus manifestiert sich in Wort, Schrift und Bild sowie in anderen Handlungsformen, er

benutzt unheilvolle Stereotype und unterstellt negative Charakterziige.**®

91 Eine ausflihrliche Behandlung der Ereignisse um die ,Operation Ajax"“ findet sich bei Stephan Kinzer (2003):
All the Shah’s Men: An American Coup and the Roots of Middle East Terror, New York.

192 Takeyh: Guardians of the Revolution, S. 36-59.

198 International Holocaust Remembrance Alliance (26.05.2016): , Arbeitsdefinition von Antisemitismus®, https:/
holocaustremembrance.com/de/resources/working-definitions-charters/arbeitsdefinition-von-antisemitismus 69
[10.05.2022].



Anschuldigungen wegen der vermeintlichen Macht der Juden als Kollektiv, das Bestreiten der
Tatsache, des Ausmalftes und der Mechanismen des Volkermords an den Juden, der Vorwurf
gegeniliber den Juden als Volk und dem Staat Israel, den Holocaust erfunden zu haben oder
lbertrieben darzustellen, sowie das Aberkennen des Rechts des judischen Volkes auf
Selbstbestimmung durch die Behauptung, die Existenz des Staates Israel sei ein rassistisches
Unterfangen oder dessen Gleichstellung mit dem Nationalsozialismus sind wiederkehrende
antisemitische Motive, die seitens offizieller Stellen der Islamischen Republik Iran im Kontext
des staatlichen Antizionismus getétigt werden und laut der Arbeitsdefinition der IHRA klar als

antisemitisch einzustufen sind.***

Khomeini selbst duRerte sich zu Lebzeiten offen antisemitisch. In Hokiimat-i eslami bezeichnete
er die Juden als grofite Feinde des Islams. Den Protokollen der Weisen von Zion, der wohl
einflussreichsten antisemitischen Schrift des 20. Jahrhunderts, folgend, bezichtigte er sie,
die Wirtschaft zu kontrollieren und den Schah als politische Marionette eingesetzt zu haben.
Nach der Islamischen Revolution wurden gemeinsam mit ihrem Vorsitzenden Habib Elganiyan
zahlreiche Mitglieder der jiidischen Gemeinde Irans hingerichtet.’*® Auch unter Khamenei kommt
es regelmaRig zu antisemitischen Positionierungen von Regierungsmitgliedern und in offiziellen
Staatsmedien der Islamischen Republik Iran. Besonders frequent sind verschiedene Formen der
Holocaust-Relativierung und der Holocaust-Leugnung. Diesbeziigliche AuBerungen wurden unter
anderem wiederholt durch den Obersten Revolutionsfiihrer Khamenei selbst, aber auch durch die
ehemaligen Présidenten Rafsandschani und Khatami getatigt.’* 2006 organisierte der damalige
Prasident Mahmud Ahmadinedschad unter Mitwirkung hochrangiger iranischer Politiker in Teheran
eine als internationale ,Holocaustleugnungskonferenz“ bekannt gewordene Veranstaltung
mitsamt Holocaust-Karikaturenwettbewerb. Zu der Veranstaltung waren neben Vertretern des

politischen Islams auch europdische und nordamerikanische Rechtsextremisten geladen.**’

%4 Ebd.

195 Takeyh: Guardians of the Revolution, S. 69.

1% United States Holocaust Memorial Museum (kein Datum): ,Holocaust Denial and Distortion from Iranian
Government und Official Media Sources, 1998-2016, https://www.ushmm.org/antisemitism/holocaust-denial-and-
distortion/holocaust-denial-antisemitism-iran/2016-holocaust-cartoon-contests-in-iran/timeline [09.05.2022].

97 Der Spiegel (11.12.2006): ,Holocaust-Leugner-Konferenz: Braune Reisegruppe in Teheran®,
https://www.spiegel.de/politik/ausland/holocaust-leugner-konferenz-braune-reisegruppe-in-teheran-a-453842.html
[09.05.2022].
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2015wurde erneut ein dhnlicher Karikaturenwettbewerb veranstaltet.!* Die Islamische Republik Iran
betont dabei stets ihren guten Umgang mit der jiidischen Gemeinde im Iran und eine Differenzierung
zwischen Antizionismus und Antisemitismus. Die Zahl der im Land lebenden Juden hat seit der
Islamischen Revolution indes rapide abgenommen. Von den rund 100.000 iranischen Juden im Jahr
1979 waren im Jahr 2020 noch rund 8.500 verblieben.*® Der Logik der Vernichtung entsprechend,
ist die Zerstorung des Staates Israel als ,,zentrale Projektionsflache” des Antisemitismus®® ein Kern-
anliegen der panislamischen AuRenpolitik der Islamischen Republik Iran. Jahrlich organisieren
Anhanger des iranischen Modells weltweit, auch in Wien, so genannte Al-Quds-Tage, die zur
Eroberung Jerusalems und Zerstérung Israels aufrufen. Die Vernichtung Israels und der Sieg
liber die USA sollen langfristig zur weltweiten Durchsetzung der veldyat-i fagih fiihren. Seit den
2000er Jahren spielt zudem die geopolitische Rivalitdt mit Saudi-Arabien und seiner sunnitischen

Verbilindeten eine intensivierte Rolle im Konflikt um die Hegemonie in Westasien.?*

14.2. ,Islamischer Widerstand* als Form iranischer hard power

Die Islamische Republik Iran ist im Nahen Osten und in weiteren Teilen Westasiens vor allem an der
Vereinnahmung islamistischer Bewegungen interessiert. In Form von ideologischer Beeinflussung
und logistischer Unterstiitzung betreibt die Islamische Republik ihren Revolutionsexport.2? Ziel
des Revolutionsexports ist der Aufbau eines transnationalen ,islamischen Widerstands“ (arabisch:
mugawama islamiya) gegen den Westen. Zur weltweiten Verbreitung des politischen Islams fordert
die Islamische Republik Iran legalistisch und gewalttatig agierende islamistische Bewegungen
und hat seit den frithen 1980er Jahren ein Netzwerk geschaffen, das im Norden des Nahen Ostens

vom Iran, Uber den Irak und Libanon bis in die Paldstinensischen Autonomiegebiete reicht. Dieses

1% Dietmar Neuerer (25.02.2015): ,Iran provoziert mit Karikaturen-Wettbewerb zum Holocaust",
https://www.handelsblatt.com/politik/international/aufruf-zur-judenvernichtung-iran-provoziert-mit-karikaturen-
wettbewerb-zum-holocaust/11421118-all.html [09.05.2022]. Zu Inhalt und Interpretation der gekirten Karikaturen
siehe Christoph Hein (21.05.2016): ,Kalkulierte Provokation®, https://www.faz.net/aktuell/politik/ausland/naher-
osten/iran-stellt-provokative-holocaust-karikaturen-aus-14240138.html?printPagedArticle=true#pagelndex_2
[10.05.2022].

% Ruth Kinet (04.03.2020): Der Iran und die Juden: Eine Geschichte von Liebe und Hass,
https://www.deutschlandfunkkultur.de/der-iran-und-die-juden-eine-geschichte-von-liebe-und-hass-100.html
[09.05.2022].

200 Samuel Salzborn (2019): Globaler Antisemitismus: Eine Spurensuche in den Abgriinden der Moderne, Bonn, S. 140.
201 Sadjadpour: Ayatollah Machiavelli, S. 7 f.

202 Takeyh: Guardians of the Revolution, S. 18 f., 32 f.

71



Netzwerk ist als ,,Achse des Widerstands“ (arabisch: mihwar al-mugawama) bekannt.2® Der Einfluss
der Achse des Widerstands insbesondere auf die Staaten und Gesellschaften des Fruchtbaren
Halbmonds ist groR. Seit einigen Jahren findet flir diese Regionen in diesem Zusammenhang
der geopolitische Terminus ,schiitischer Halbmond“ Verwendung. Der Begriff verweist auch
auf den Umstand, dass der panislamische Fiihrungsanspruch in der Realitdt nur von wenigen
sunnitisch gepragten Bewegungen angenommen wird. Der Einfluss der Islamischen Republik
- mit bedeutenden Ausnahmen wie der paléstinensischen Hamas - beschréankt sich heute im
Wesentlichen auf schiitische Gruppierungen.?* Hier bleibt der Einfluss jedoch keinesfalls nur
auf die Zwolferschia begrenzt. Sichtbar wird dies im andauernden Krieg zwischen Saudi-Arabien
und Jemen. Dort wird dem Iran eine Unterstiitzung der als Huthi-Rebellen bekannten schiitisch-

zaiditischen Bewegung der Ansar Allah vorgeworfen.

Die Islamische Republik bedient sich dabei einer komplexen Mischung aus soft und hard power.?
Uber AuRenstellen der bonyads, Kulturabteilungen ihrer Botschaften, Islamische Zentren und die
Al-Mustafa International University nimmt die Islamische Republik im kulturellen und
religiosen Bereich sowie im Bildungssektor Einfluss im Ausland.*® Diese Institutionen dienen
mit weitreichenden kulturellen und bildungspolitischen Angeboten, wie Sprachunterricht
und religiosen Studiengangen, Filmabenden, religiosen Veranstaltungen oder Vortragen, der
Vermittlung und Legitimierung politischer Positionen der Islamischen Republik Iran. Die Aktivitdten
dieser Institutionen verfolgen so einen sozialreformerischen Ansatz und besitzen eine legalistische
Ausrichtung. Diese weltweit ausgerichtete Strategie soll die Unterstiitzung der jeweiligen

Bevdlkerung fiir die Ideale der Islamischen Republik férdern.

Die Achse des Widerstands ist ein wesentlicher Aspekt der iranischen hard power. ,Islamischer

Widerstand“ ist im Sinne Khomeinis ein Dschihad mit den mostakbaran. Khomeinis Verstandnis von

203 Sadjadpour: Ayatollah Machiavelli, S. 11; Guido Steinberg (2021): The “Axis of Resistance”: Iran’s Expansion
in the Middle East Is Hitting a Wall, Berlin, S. 6.

204 3o etwa das Handelsblatt (18.12.2016): , Teherans blutiger Machtpoker*,
https://www.handelsblatt.com/politik/international/krieg-in-syrien-teherans-blutiger-machtpoker/14985358-all.html
[22.12.2021].

25 Als soft power wird die Fahigkeit einer politischen Einheit verstanden, andere Akteure mittels Diplomatie sowie
der eigenen kulturellen, ideologischen oder religidsen Anziehungskraft zu beeinflussen. Hard power bedeutet die
Einflussnahme Uber wirtschaftliche oder militarische Mafnahmen durch unmittelbaren Zwang, Sanktionierung
oder Bestechung. Vgl.: Joseph Samuel Nye (2004): Soft Power: The Means to Success in World Politics, New
York, S. 5-32.

206 Seliktar, Rezaei: Iran, Revolution, and Proxy Wars, S. 17 f.; Shaery-Eisenlohr: “Iran, the Vatican of Shiism?”, S. 40-43.
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Dschihad folgt seiner totalitdren Interpretation des religidsen Rechts. Das anerkannte Vélkerrecht
und die Genfer Abkommen lehnte Khomeini als unislamisch ab. Asymmetrische Kriegsfiihrung in
Form von Terrorismus und Stellvertreterkriegen durch islamistische Milizen spielt in der Folge eine
tragende Rolle in zahlreichen Konfliktherden der Region. Ein zentraler Teil der asymmetrischen
Kriegsfiihrung der Achse des Widerstands steht in deutlichem Widerspruch zum ,Genfer
Abkommen zum Schutz von Zivilpersonen in Kriegszeiten“ von 1949. Die dort festgelegte Trennung
zwischen Zivilbevélkerung und Mitgliedern bewaffneter Streitkréfte unterlduft die iranische
Flihrung zielgerichtet mit einer verstarkten Eingliederung der Zivilbevolkerung in die militarische
Infrastruktur. Iranisch beeinflusste Milizen wie die libanesische Hisbollah oder die palastinensische
Hamas nutzen zivile Einrichtungen wie Spitéler, Schulen, Biichereien zu militdrischen Zwecken.
Khomeini betonte die Pflicht der Zivilbevdlkerung zur Inkaufnahme des eigenen Todes und erklarte
auch die gezielte Ermordung von feindlichen Nichtkombattanten zur legitimen Kriegstaktik.?” Die
Islamische Republik unter Khamenei hélt an diesem Vorgehen fest. Anfang 2021 verurteilte ein
belgisches Gericht den Mitarbeiter der iranischen Botschaft in Wien Assadollah Assadi wegen eines
geplanten Anschlags in Paris zu zwanzig Jahren Haft. Der Anschlag war in zeitlicher Parallelitat zu

den Nuklear-Gesprachen in Wien geplant worden.?®

Insbesondere gegeniiber dem internationalen Druck auf Grund der nuklearen Bestrebungen
des Irans hat sich die Unterstiitzung militanter Gruppen seit dem Jahr 2005 intensiviert.?® Die
Quds-Brigaden der Revolutionsgarden nehmen die zentrale Funktion fiir die Koordinierung
der Achse des Widerstands ein.?® Bis zu seiner medial breit rezipierten gezielten Tétung
durch das US-Militdr im Jahr 2020 war Qasem Soleimani die wesentliche Fiihrungsfigur
der Quds-Brigaden.”’*  Verschiedene Experten gehen derzeit davon aus, dass der Einfluss
des Irans in den Jahren 2018/19 seinen, zumindest vorldufigen, HOohepunkt erreicht hat.
Ob die mit der gezielten Totung Soleimanis einsetzende Stagnation der Aktionen der Quds-Brigaden

mit einem schwindenden Einfluss Irans gleichgesetzt werden kann, bleibt abzuwarten.?'

207 Seliktar, Rezaei: Iran, Revolution, and Proxy Wars, S. 11-15.

208 Christian Utsch (04.02.2021): ,Der iranische Diplomat mit der Bombe*,
https://www.diepresse.com/5932576/der-iranische-diplomat-mit-der-bombe [22.12.2021].

209 \/atanka: The Battle of the Ayatollahs in Iran, S. 200.

210 GSeliktar, Rezaei: Iran, Revolution, and Proxy Wars, S. 16.

21 Edmund Ratka (Januar 2020): ,Der Tod von General Soleimani und seine Folgen: Wahrnehmung und Re-
aktionen im Nahen und Mittleren Osten®, https://www.kas.de/de/der-tod-von-general-soleimani-und-seine-folgen
[22.12.2021].

212 7, B. Steinberg: The “Axis of Resistance”, S. 6; Saeid Jafari (05.11.2021): “Iran’s Middle East influence may
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15. Zwolferschiitischer Dschihad als ,,islamischer Widerstand“ im Libanon:
Die Hisbollah

Die 1982 gegriindete Hisbollah (arabisch: Hizb Allah, deutsch: Partei Gottes) gilt als das
erfolgreichste auRenpolitische Projekt der Islamischen Republik und als wesentlicher Bestandteil
der Achse des Widerstands. Die Islamische Republik Iran finanziert die Hisbollah bis heute mit
hohen Summen. Seit 2006 betrdgt das so verausgabte Budget des Irans schatzungsweise zwischen
200 Millionen und einer Milliarde US-Dollar jahrlich.** Die dreigliedrige Organisation bezeichnet
sich als ,,Der islamische Widerstand im Libanon“ (arabisch: al-Mugawama al-Islamiya fi Lubnan).
Ihr prominenter militdrischer Arm wird flankiert durch eine Abteilung fiir Soziales, dariiber hinaus
tritt die Hisbollah als politische Partei bei Wahlen an. Obwohl die Hisbollah sowohl im Parlament
als auch in der libanesischen Regierung vertreten ist, wurde sie von den USA in ihrer Gesamtheit als
Terrororganisation eingestuft.*Bislang haben auch die Niederlande, Kanada, Israel und Bahrain die
Hisbollah als Ganzes sanktioniert. Die Europdische Union beschradnkte sich bei dieser Einordnung
auf ihren militanten Arm.2'> GroRRbritannien, Australien und Neuseeland haben ebenfalls lediglich
den militdrischen Fliigel als terroristisch eingestuft. Eine eindeutige Trennung der verschiedenen
Arme sei demzufolge nicht mdglich.¢ Der Einschétzung ging eine ahnliche Entscheidung der
Bundesrepublik Deutschland voraus, der zufolge seit 2020 ein generelles Betatigungsverbot der
Hisbollah gilt.’” Neben den Vereinigten Staaten, Israel und Australien stufen zahlreiche weitere

Staaten die Hisbollah als Terrororganisation ein.

213 GSteinberg: The “Axis of Resistance”, S. 13.

214 Vgl. U.S. Department of State - Bureau of Counterterrorism (2016): Country Report on Terrorism 2016,
https://www.state.gov/reports/country-reports-on-terrorism-2016/

215 Vgl. etwa Gemeinsame AuRen- und Sicherheitspolitik, Beschluss (GASP) 2018/475,
https://eur-lex.europa.eu/eli/dec/2018/475/0j sowie Rat der Européischen Union, Durchfiihrungsverordnung (EU)
2018/468, ABI. Nr. L 79 vom 22.3.2018,
https://eur-lex.europa.eu/legal-content/DE/TXT/PDF/?uri=CELEX:32018R0468&from=EN

26 Der Standard (12.05.2021): ,Osterreich verbietet sdmtliche Hisbollah-Symbole*,
https://www.derstandard.de/story/2000126602629/oesterreich-verbietet-saemtliche-hisbollah-symbole
[22.12.2021].

217 Bundesministerium des Innern, fur Bau und Heimat der Bundesrepublik Deutschland (30.04.2020):
,Betatigungsverbot fir Terrororganisation ,Hizb Allah* in Deutschland*,
https://www.bmi.bund.de/SharedDocs/pressemitteilungen/DE/2020/04/betaetigungsverbot-hizb-allah.html
[22.12.2021].
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15.1. Entwicklung, Ideologie und politische Fiihrung

Die Hisbollah entstand wahrend des libanesischen Biirgerkriegs (1975-1990) im Umfeld der
Exilfihrung der irakischen Hizb ad-Da‘'wa al-Islamiya und der in den Libanon ausgewanderten
Geistlichen aus der hauza von Nadschaf.?® Eine wesentliche Vorgéngerorganisation war die 1974
durch Masa as-Sadr gegriindete Harakat Afwag al-Mugawama al-Lubnaniya (deutsch: Bewegung
der Bataillone des libanesischen Widerstands, kurz AMAL).?* Miisa as-Sadr (1928 bis vermutlich
1978) war ein Cousin des islamistischen Vordenkers Muhammad Bagir as-Sadrs und hatte nach
seinem Studium an der hauza von Nadschaf mehrere Jahre im Kreis der Anhanger Khomeinis im
Iran verbracht. Nach Miisa as-Sadrs Verschwinden und mutmaRlicher Ermordung in Libyen 1978
libernahm der in Beirut ansassige und aus dem Irak stammende Ajatollah Husain Fadlallah (1935-
2010) dessen Stellung als fiihrender Geistlicher im Libanon. Im Irak war Fadlallah ein Mitglied
der Gama‘at al-Ulama’ fi an-Nagaf al-Aifraf und ein enger Verbiindeter Muhammad Bagir as-
Sadrs gewesen. Im Libanon versammelte Fadlallah als offizieller Reprasentant Khomeinis neben
ehemaligen AMAL-Mitgliedern politische Geistliche und ehemalige Aktivisten der Hizb ad-Da'wa in

einer neuen Organisation mit dem einigenden Namen Hisbollah.??

1985 erklarte die Hisbollah in ihrem Griindungsdokument den Glauben an den Islam, den Dschihad
und der veldayat-i fagih zu den drei Sdulen ihrer Ideologie. Der als ,islamischer Widerstand“
legitimierte Dschihad ist dabei das zentrale Motiv der Organisation.?”* Adham Saouli identifiziert in
seiner 2019 erschienen Analyse der Organisation die Kriegsfiihrung gegen Israel und den Westen als
das Kernanliegen der Hisbollah. Maren Koss nennt den islamischen Widerstand die ,Kernnorm* der

Hisbollah, der sie bis heute alle anderen Aktivitaten unterordnet.???
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22 Adham Saouli (2019): Hezbollah: Socialisation and Its Tragic Ironies, Edinburgh, S. 206-214; Koss: Resistan-
ce, Power, S. 54-59.
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Schon zu Beginn der 1980er Jahre hatte im Iran Khomeini Khamenei zum politischen
Verantwortlichen flir den Aufbau der neuen Organisation ernannt. Khamenei ist heute die oberste
religiose und politische Autoritét der Hisbollah. Seine Weisungen sind bindend fiir die Organisation.
In die unmittelbare Leitung der Organisation greift Khamenei indes selten ein, sondern tritt als
Vermittler bei internen Differenzen auf?*® Die direkte Fiihrung der Hisbollah hat seit 1992 der
Geistliche Hasan Nasrallah inne. Nasrallah studierte an den hauzas von Nadschaf und Qom. Der
als charismatisch und wortgewandt geltende Geistliche steht als Generalsekretdr dem obersten
Gremium der Organisation (arabisch: maglis as-stira) vor. Obgleich dieses Amt satzungsgemaR durch
die Generalversammlung (arabisch: al-mu’atamar al-'dm) gewahlt wird und nur zwei Amtszeiten pro
Kandidaten vorgesehen sind, bekleidet Nasrallah den Posten durch Khameneis Weisung seit 1992
durchgehend.?®* Die liberwiegende Mehrheit der Hisbollah-Funktionare besteht aus Geistlichen, die
auch die drei Unterorganisationen der Partei Gottes, die paramilitérischen Einheiten, die sozialen

Dienstleister und die Parteistrukturen dominieren.??

15.2. Paramilitdrische Organisation

Gefiihrt wird der paramilitdarische Arm durch die Dschihad-Kommission (arabisch: al-maglis al-
gihadi), ebenfalls unter dem Vorsitz Hasan Nasrallahs.??® Die paramilitdrischen Einheiten der
Hisbollah wurden in den 1980er und 1990er Jahren durch die iranischen Revolutionsgarden
ausgebildet. Heute besteht zwischen der Hisbollah und den Quds-Brigaden eine partnerschaftliche
Kooperation. Gemeinsam trugen sie wesentlich zur Durchsetzung iranischer Interessen im
syrischen und irakischen Biirgerkrieg bei. Die Hisbollah bildet mittlerweile selbst Milizen in den
paldstinensischen Autonomiegebieten, im Irak und im Jemen aus.*” Die Truppenstdrke der
Hisbollah wird kontinuierlich ausgebaut. Die geschatzte Gesamtstarke von bis zu 55.000 Kampfern

setzt sich derzeit aus 20.000 bis 30.000 Aktiven und 20.000 bis 25.000 Reservisten zusammen.?2®
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225 Ebd., S. 45.
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Nasrallah drohte im Oktober 2021 angesichts wachsender innenpolitischer Spannungen mit
angeblich 100.000 mobilisierbaren Kampfern, die er den rund 85.000 Soldaten der regularen

libanesischen Streitkréfte entgegenstellen kdnnte.?

Seit ihrer Griindung sind die Truppen der Hisbollah in die asymmetrische Kriegsfiihrung gegen
Israel in Form von Entfiihrungen, StraBenbomben und Raketenangriffen verwickelt. Den Abzug
israelischer Truppen aus dem Sidlibanon im Jahr 2000 feierten Anhanger des islamischen
Widerstands im Libanon als Sieg der Hisbollah, unter deren direkter Kontrolle der Landesteil seitdem
steht. Die Hisbollah hat den Siidlibanon zu einer stark militarisierten Zone ausgebaut. Trotz einer
erneuten Bodenoffensive Israels im Siidlibanon 2006 verfiigt die Hisbollah heute liber komplexe
prazisionsgelenkte Waffensysteme und ein grofRes Raketenarsenal, das zum Teil aus China stammt.
In ihre militérische Infrastruktur integriert die Hisbollah zivile Einrichtungen wie Schulen, Spitéler
und Moscheen, die mit einem weitreichenden Tunnelsystem miteinander verbunden sind. Wahrend
des libanesischen Biirgerkriegs veriibte die Hisbollah schwere Angriffe auf UN-Friedenstruppen der
USA und Frankreichs und verfestigte den Selbstmordanschlag als Kampftaktikim Nahen Osten. Auch
im Irak beteiligte sich die Hisbollah schon in den 1980er Jahren an Anschlégen der Hizb ad-Da‘wa al-
Islamiya gegen Saddam Hussein.?®* Neben dem Irak sind Truppen der Hisbollah seit 2011 in Syrien

zur Unterstlitzung von Machthaber Baschar al-Assad (Basar al-Asad) und seit 2014 im Jemen aktiv.?

Die Hisbollah betatigt sich auch liber die Grenzen Westasiens hinaus. 1985 veriibte die Organisation
einen antisemitisch motivierten Bombenanschlag auf eine Synagoge in Kopenhagen. Bei einem
weiteren Attentat auf das jiidische Gemeindezentrum in Buenos Aires 1994 starben 85 Menschen.
Mitglieder der Hisbollah ermordeten zwischen 1989 und 1992 im Auftrag Irans und zum Teil
unter Mitwirkung iranischer Diplomaten iranische Oppositionelle unter anderem in Deutschland,
Frankreich, Osterreich und der Schweiz. In der jiingeren Vergangenheit konnten zahlreiche geplante

Anschlége der Hisbollah in Europa friihzeitig verhindert werden.?2

22 The Times of Israel (19.10.2021): “For a change, Hezbollah’s boast of 100,000 fighters is not aimed at
Israel”, https://www.timesofisrael.com/for-a-change-hezbollahs-boast-of-100000-fighters-is-not-aimed-at-israel/
[22.12.2021].

20 GSeliktar, Rezaei: Iran, Revolution, and Proxy Wars, S. 26-52.

21 GSteinberg: The “Axis of Resistance”, S. 13.

232 Die Tageszeitung (taz) (10.08.1994): ,Neue Spur zu iranischen Diplomaten?*, https://taz.de/Neue-Spur-zu-
iranischen-Diplomaten/!1548947/ [22.12.2021]; American Jewish Committee Berlin Ramer Institute (2019): Die

Hisbollah in Deutschland und Europa, Berlin, S. 20. 77



15.3. Soziale Dienstleisterin

Neben ihrem militdrischen Fliigel verfiigt die Hisbollah {iber - als parastaatliche Parallelstrukturen
organisierte - soziale und kulturelle Einrichtungen. Finanziell und institutionell getragen wird
diese Parallelstruktur von Auslandsvertretungen iranischer bonydds und dem hums aus Khameneis
transregionalem religiosen Netzwerk. Zu den finanzierten Leistungen gehdéren auch die so
genannten Martyrer-Renten, die die Méartyrer-Organisation (arabisch: Mu'assasat a3-Sahid) an
Angehdrige gefallener Kampfer zahlt.?** Im Siidlibanon haben Spitéler und Apotheken der Hisbollah
den staatlichen Gesundheitssektor vollstandig ersetzt. Die Hisbollah besitzt zudem ein umfassendes
Medienressort mit Zeitungen, Fernseh- und Rundfunkanstalten, das fiir Propagandazwecke genutzt
wird und in der Vergangenheit wiederholt auch antisemitische Verschwérungsmythen verbreitet
hat.?* Bereits in den 1980er Jahren baute die Hisbollah eigene hauzas im Libanon, um die Kontrolle
Uber den religiosen Bildungssektor zu erlangen. Vielversprechende Absolventen dieser hauzas

werden zur weiteren Ausbildung in den Iran geschickt.?*®

15.4. Politische Partei

Seit dem Ende des libanesischen Biirgerkriegs 1992 beteiligt sich die Hisbollah auf Anweisung
Khameneis als Partei an Wahlen. Anders als alle anderen politischen Gruppierungen des
Burgerkriegs hat sie ihren militérischen Fliigel nicht aufgeldst. Dennoch sahen viele Beobachter in
der Beteiligung im politischen Prozess einen Hinweis auf eine MaRigung der Hisbollah. Trotz der
Regierungsmitgliedschaft der Hisbollah im Libanon seit 2006 und internationalem Druck konnte
sich die Partei dem Aufruf zur Entwaffnung entziehen.?® Als Zeichen der MaRigung gilt auch
vielfach ein Manifest aus dem Jahr 2006. Darin ruft die Hisbollah zu einer Abkehr vom derzeitigen
Wahlsystem des Landes auf, das auf Quotenregelungen fiir die diversen religiésen Gruppen des
Libanons basiert. Die Forderung der Organisation nach einem Mehrheitswahlrecht sollte jedoch
vielmehr als Versuch verstanden werden, den derzeit durch Konfessionsquoten beschrankten
Einfluss der zwélferschiitischen Organisation auf immer groRere Bereiche des libanesischen Staates

auszuweiten.?’

N

33 Hamzeh: In the Path of Hizbullah, S. 52; Seliktar, Rezaei: Iran, Revolution, and Proxy Wars, S. 24 f.
24 Hamzeh: In the Path of Hizbullah, S. 54—61.

N

35 Seliktar, Rezaei: Iran, Revolution, and Proxy Wars, S. 24 f.
6 Koss: Resistance, Power, S. 61 f.
27 Ebd., S. 75 ff.
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Der Einfluss der Hisbollah im Libanon ist dennoch schon heute tiefgreifend. Insbesondere seit 2006
spielt die Hisbollah eine immer bedeutendere Rolle in der Innenpolitik.?*® Die Parallelstrukturen
der Organisation haben im Siidlibanon staatliche Institutionen zur Ganze verdrangt. Die Hisbollah
ist als islamistischer Staat im Staate die stdrkste Kraft innerhalb des Libanons und ein vom
libanesischen Staat politisch und militdrisch unabhangig agierender regionaler Akteur im Nahen
Osten. Adham Saouli zufolge wird der Einfluss der Hisbollah im Libanon weiter steigen und das Land
zu einer fortschreitenden Anpassung an die Vorgaben der Organisation zwingen.?® Der umfassende
Machtanspruch der Vertreter Khameneis im Libanon bleibt jedoch nicht unwidersprochen. Breite
Proteste aus der Zivilgesellschaft, die die Organisation als Teil einer korrupten Machtelite fiir die
wirtschaftliche Krise des Landes verantwortlich machen, richten sich seit 2019 zunehmend offen

gegen die Hisbollah.2*

16. Sunnitischer Dschihad als ,,islamischer Widerstand* in Palastina:
Die Hamas

Die Hamas (arabisch: hamas, deutsch: Eifer) ist eine dschihadistisch-palastinensische Organisation
sunnitischer Pragung. Der Name Hamas istein Akronym fiirden eigentlichen Namen der Organisation:
Harakat al-Mugawama al-Islamiya (deutsch: Bewegung des islamischen Widerstands). Die Hamas
ist 1987 wahrend der Ersten Intifada (1987-1993) aus Organisationen der Muslimbruderschaft
im Gazastreifen und der Westbank hervorgegangen. An ihren Zielen, der Verhinderung eines
Friedensprozesses zwischen Paldstinensischer Autonomiebehdrde und Israel, der Vernichtung des
judischen Staates und der Errichtung einer islamistischen Herrschaftsordnung in einem zukiinftigen
Staat Palastina halt die Hamas auch nach der Veroffentlichung einer neuen Charta im Jahr 2017
fest. Die Etablierung eines paldstinensischen Staates in den Grenzen von 1967 sei demnach nur
ein Schritt auf dem Weg eines spéateren palastinensischen Staaten ,vom Fluss bis zum Meer*. Die
Hamas befilirwortet zum Erreichen ihrer Ziele Gewalt gegen israelische Militdrangehorige, Zivilisten
und politische Gegner. Die Organisation ist fiir zahllose Entfiihrungen, (Selbstmord-)Anschlage und

Raketenangriffe auf Israel verantwortlich.

28 Stephanie T. Williams (19.11.2021): “Is Hezbollah overplaying its hand inside Lebanon?”,
https://www.brookings.edu/blog/order-from-chaos/2021/11/19/is-hezbollah-overplaying-its-hand-inside-lebanon/
[22.12.2021].

29 Saouli: Hezbollah, S. 206-214.

240 Rebecca Collard (27.11.2019): “Untouchable No More: Hezbollah’s Fading Reputation”,
https://foreignpolicy.com/2019/11/27/lebanon-protests-hezbollah-fading-reputation/ [22.12.2021].
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Neben ihrem militirischen Arm, den Katd'ib a3-Sahid ‘Izz ad-Din al-Qassam (deutsch: Brigaden
des Mértyrers ‘Izz ad-Din al-Qassam) besitzt die Hamas eine Abteilung fiir Soziales und trat in der

Vergangenheit als politische Partei bei Wahlen an.?*

Seit der Regierungsiibernahme der Hamas im Jahr 2006 wurden im Gazastreifen keine Neuwahlen
mehr abgehalten. Im Kampf um die Macht kam es im darauffolgenden Jahr stattdessen zum
offenen Konflikt zwischen der Hamas und der Fatah. Letztere sah sich nach bewaffneten
Auseinandersetzungen zum Riickzug aus dem Gazastreifen gezwungen und ist dort seither
als politische Kraft bedeutungslos. Auf EU-Ebene wird die Hamas seit 2001 als terroristische
Organisation gefiihrt, eine Einschétzung, die 2021 durch den Europdischen Gerichtshof - nach

rechtlicher Unklarheit ab 2014 - erneut bestatigt wurde.?*

16.1. Entwicklung und Ideologie der Hamas und der Einfluss der Islamischen
Republik Iran

Erstmals trat die Hamas 1987 mit einem Flugblatt in Erscheinung, das zur gewalttéatigen Beseitigung
Israels aufrief. Das Flugblatt wurde im Namen der Harakat al-Mugawama al-Islamiya verteilt.
Hinter der neuen Gruppierung standen verschiedene legalistisch agierende Organisationen aus
dem Aktionsfeld der Muslimbruderschaft um den Paléstinenser Ahmad Yasin (1936-2004). Yasin
hatte in den 1950er Jahren in Agypten studiert und war dort der Muslimbruderschaft beigetreten.
In den paldstinensischen Gebieten baute Yasin den regionalen Zweig der Bruderschaft als ein
zundchst legalistisch agierendes Gegengewicht zu den dominierenden sékularen paldstinensischen

Organisationen aus.>*

241 “|zz ad-D1n al-Qassam (1882-1935) war ein muslimischer Aktivist und Verbiindeter des NS-Kollaborateurs
Amin al-Husaint. Al-Qassam flhrte in den 1930er Jahren eine Geheimorganisation, die fiir zahlreiche politische
Morde an Juden im Mandatsgebiet Palastina verantwortlich war und das Ziel hatte, die Juden aus Palastina zu
vertreiben.

22 Qsterreichischer Rundfunk (ORF) (17.12.2014): ,EU Uberlegt Rechtsmittel,
https://orf.at/v2/stories/2257986/2258001/ [22.12.2021]; ORF (23.11.2021): ,EuGH: EU darf Hamas als
Terrorgruppe einstufen®, https://orf.at/stories/3237590/ [22.12.2021].

23 Martin Kear (2019): Hamas and Palestine: The Contested Road to Statehood, London, S. 46-51; Ibrahim Al-
katib (2015): Pragmatismus und Jihad: Eine politische Biographie des ,paldstinensischen Muslimbruders* Scheich
Ahmad Yasin (1936-2004), (Dissertationsschrift) Erfurt, insbesondere S. 39-118.
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Die 1987 aus diesen Strukturen hervorgegangene Hamas lehnte den 1993 begonnenen
Friedensprozess zwischen der sakularen PLO und Israel ab und bekannte sich offen zur Gewalt.
In ihrer bereits 1988 verdffentlichten Charta rief sie zum islamischen Widerstand in Form
eines Dschihads gegen Israel auf?** Der explizite Antizionismus der Charta bedient sich offen
antisemitischer Motive. Das Verhaltnis zwischen Muslimen und Juden wird als ewiger Kampf
verstanden und enthélt starke vernichtungsantisemitische Ziige, die auf nationalsozialistischen
Traditionslinien und Sayyid Qutbs Rezeption der Protokolle der Weisen von Zion aufbauen.?*®
Einflussreicher Stichwortgeber war zudem der in Qatar ansassige Rechtsgelehrte Yasuf al-Qaradawr,

der wie Khomeini die gezielte Totung israelischer Zivilisten beflirwortete.?*

Die Forderung der Hamas durch die Islamische Republik begann bereits mit einer 1991 in Teheran
abgehaltenen ,Internationalen Konferenz zur Unterstlitzung der Islamischen Revolution des
Volkes von Paldstina“. Khamenei bewilligte eine Finanzierung fiir den Aufbau des islamischen
Widerstands Paldstinas in Hohe von 20 Millionen US-Dollar. Kurze Zeit spater begann die Ausbildung
von Hamas-Kampfern in Trainingslagern der Quds-Brigaden und der Hisbollah im Libanon und
Sudan. Die Islamische Republik hatte zuvor intensive Verbindungen zur PLO unterhalten und
suchte neue Biindnispartner fiir ein militantes Vorgehen gegen den ,kleinen Satan“. Ab 1993
startete die Hamas mit einer Serie von Selbstmordattentaten gegen israelische Zivilisten, die durch
Raketenbeschuss der Hisbollah aus dem Siidlibanon flankiert wurde. Die Gewalt der Hamas nahm
bis zur Jahrtausendwende kontinuierlich zu. Der Osloer Friedensprozess scheiterte schlieflich
im Jahr 2000. Wahrend der als Camp David Il bekannten Verhandlungen hatten die Vertreter der
PLO unerwartet eine kompromisslose Haltung eingenommen, die in wesentlichen Punkten den

Forderungen der Islamisten glich.2*"

24 Koss: Resistance, Power, S. 92 ff.

2% |n der deutschsprachigen Debatte sind insbesondere zu nennen: Matthias Kiintzel (2002): Djihad und
JudenhaB: Uber den neuen antijiidischen Krieg, Freiburg, und Armin Pfahl-Traughber (2011): ,Antisemitismus

und Antizionismus in der Charta der ,Hamas': Eine Textanalyse aus ideengeschichtlicher und menschenrechtlicher
Perspektive®, in: Martin H. W. Méllers, Robert Chr. van Ooyen (Hrsg.): Jahrbuch Offentliche Sicherheit 2010/2011.
Erster Halbband, Frankfurt am Main, S. 197-210.

2% Shaul Bartal, Nesya Rubinstein-Shemer (2018): Hamas and Ideology: Sheikh Yusuf al-Qaradawr on the Jews,
Zionism and Israel, London, S. 37-46.

247 Seliktar, Rezaei: Iran, Revolution, and Proxy Wars, S. 65-69.
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16.2. Ein zweiter Libanon in Gaza? Hamas’ Dschihad gegen Israel

Wahrend der Zweiten Intifada (2000-2005) intensivierte die Islamische Republik Iran ihre Férderung
der Hamas. Die Quds-Brigaden bildeten Kampfer und Selbstmordattentdter im Libanon aus und
begannen die Hamas im Gazastreifen nach dem Vorbild der Hisbollah im Sidlibanon aufzubauen.
Nach dem Waffenstillstand und dem unilateralen Riickbau von Siedlungen Israels im Gazastreifen
2005 wurde die Hamas zur Regierungspartei gewahlt. 2006 zog sich auch die PLO nach heftigen
Gefechten mit der Hamas aus dem Gazastreifen zuriick. Im selben Jahr begann die Hamas mit
der Unterstiitzung der Islamischen Republik den Umbau des Gazastreifens nach dem Vorbild der

Hisbollah.®

Human Rights Watch attestiert der De-facto-Regierung im Gazastreifen eine systematische
Missachtung grundlegender Menschenrechte. Auch Amnesty International berichtet von Folter,
willkiirlichen Verhaftungen ohne Anklage sowie der exzessiven Anwendung von Gewalt und dem
Verhangen der Todesstrafe, massiven Einschrankungen der Meinungs- und Pressefreiheit sowie von

einer gesetzlichen Diskriminierung von Madchen und Frauen.?*

Der Gazastreifen ist heute stark militarisiert. Insbesondere unter Gaza-Stadt existiert wie im
Sudlibanon ein weitreichendes Tunnelsystem, das zum Teil bis in israelisches Staatsgebiet reicht.
Zivile Institutionen wie Schulen und Moscheen integrierte die Hamas in ihre nach und nach
professionalisierte militarische Infrastruktur. Die Zunahme von Raketenangriffen und Entfiihrungen
aus dem Gazastreifen fiihrte 2010 zu einer Boden-Luft-Offensive der israelischen Streitkrafte, bei
der der Hamas schwere Verluste zugefligt wurden. Unter Qasem Soleimani begannen die Quds-
Brigaden unmittelbar nach dem Ende der Kampfhandlungen mit einer Reorganisierung der
Hamas. Eine neue Kommandostruktur und ein verbessertes Waffenarsenal sollen die militarischen
Kapazitaten des islamischen Widerstands in Paldstina naher an die Fahigkeiten ihrer libanesischen

Schwesterbewegung bringen.?*°

28 Ebd., S. 69-76.

2% Human Rights Watch (23.10.2018): ,Paléstina: Behdrden zerschlagen Kritik",
https://www.hrw.org/de/news/2018/10/23/palaestina-behoerden-zerschlagen-kritik [22.12.2021];
Amnesty International (07.04.2021): ,Report Palastinensische Autonomiegebiete®,
https://www.amnesty.de/informieren/amnesty-report/palaestina-2020#section-18865305 [22.12.2021].
250 Seliktar, Rezaei: Iran, Revolution, and Proxy Wars, S. 76-90.
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Der andauernde Raketenbeschuss und Tunnelaktivitaten eskalierten 2021 in einem neuen Konflikt,
bei dem die Hamas erstmals Raketen syrischer und iranischer Bauart einsetzte, deren Reichweite

nahezu das gesamte israelische Staatsgebiet umfasst.?!

17. Legalistisch und dschihadistisch: Verschwommene Grenzen im Irak

Die Islamische Republik Iran ist seit dem Sturz Saddam Husseins ein mafRgebender Einflussfaktor
im Irak. Sie verfolgt im Nachbarland eine Doppelstrategie und unterstiitzt eine Vielzahl von
Akteuren. Die zahlreichen Querverbindungen dieser Akteure untereinander ergeben ein komplexes
und nur schwer zu durschauendes Bild. Zum einen ist die Islamische Republik eng mit legalistisch
auftretenden Parteien und Politikern aus dem Umfeld der Hizb ad-Da‘wa al-Islamiya und ihrem
von 2006 bis 2014 amtierenden Ministerprasidenten Nari al-Maliki (geb. 1950) verbunden. Zum
anderen fordert der Iran eine Vielzahl von Milizen, die sich sich seit 2003 an Kampfen gegen die
US-Streitkrafte, seit 2014 gegen die Terrororganisation Islamischer Staat und seit 2019 an der

Unterdriickung zivilgesellschaftlicher, irankritischer Proteste beteiligen.

Dem Vorbild der libanesischen Hisbollah folgend, nehmen die politischen Fliigel der eng miteinander
verzahnten Milizen zunehmend an Wahlen teil, sodass die Grenzen zwischen legalistischen und
dschihadistischen Akteuren verschwimmen. Teile des irakischen Staates stehen mittels politischer
Einflussnahme der Milizen bereits seit 2005 de facto unter iranische Kontrolle. In einigen Provinzen
des Landes haben zwei der einflussreichsten Milizen, die Badr-Organisation (arabisch: Munazzamat
Badr) und die Kata'ib Hizb Allah (deutsch: Brigaden der Partei Gottes), staatliche Strukturen

verdrangt und durch eigene Institutionen ersetzt.

251 Sebastien Roblin (25.05.2021): “How Hamas’ Arsenal Shaped The Gaza War of May 2021,
https://www.forbes.com/sites/sebastienroblin/2021/05/25/how-hamass-arsenal-shaped-the-gaza-war-of-may-2021/
[22.12.2021].
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17.1. Legalistische Akteure: Hizb ad-Da‘'wa al-Islamiya, Oberster Rat fiir die
Islamische Revolution im Irak und die Badr-Organisation

Schon in den 1980er Jahren unterstiitzte der Iran politische und militante Oppositionelle aus dem
Umfeld Muhammad Baqir as-Sadrs und der Hizb ad-Da‘wa al-Islamiya. Neben der Da‘'wa etablierte
sich 1982 der Oberste Rat fiir die Islamische Revolution im Irak (OIRI, arabisch: al-Maglis al-Ala l-it-
Tawrati-l-Islamiya fi ‘Iraq) als Dachorganisation Iran-treuer, islamistischer Exil-Oppositioneller im
Iran. Geflihrt wurde der OIRI zwei Jahrzehnte durch Ajatollah Muhammad Bagir al-Hakim (1939-
2003), einem engen Weggefahrten Muhammad Bagir as-Sadrs. Als militarischer Fliigel des OIRI
wurde das Badr-Korps (arabisch: Failaq Badr) gegriindet und durch die Revolutionsgarden im Iran
ausgebildet. OIRI und Badr-Korps verpflichteten sich den politischen Zielen der velayat-i fagih.
In den 1990er Jahren beteiligten sich OIRI und Badr-Korps an letztlich gescheiterten Aufstanden im

Irak.??

Seit dem Sturz Saddam Husseins 2003 tritt das Badr-Korps unter ihrem neuen Fiihrer Hadi
al-AmirT (geb. 1954) als eigensténdige politische Partei mit dem Namen Badr-Organisation
(arabisch: Munazzamat Badr) mit einem militdrischen Fligel unter dem Namen Streitkréfte
des Mértyrers Muhammad Baqir as-Sadrs (arabisch: Quwwat a$-Sahid Muhammad Bagir as-Sadr)
auf. Auch der OIRI betrat als politische Partei erstmals die innenpolitische Biihne des Iraks und die

Da‘wa organisierte sich als &lteste Partei des politischen Islams der Zwolferschia neu.?*

Bereits in der Griindungszeit vernetzten sich Da'wa und OIRI miteinander. Neben dem spéteren
irakischen Ministerpréasidenten N@ri al-Maliki hatte sich mit Aba Mahdi al-Muhandis (eigentlich
Gamal Al Ibrahim, 1964-2020) ein weiterer Da'wa-Funktionar an der Etablierung des OIRI beteiligt.>s*
Sowohl al-Maliki als auch al-Muhandis wirkten zudem am Aufbau des Badr-Korps mit. Im Zuge
des Wiederaufbaus des Iraks nach 2003 forderten Badr, Da‘'wa und OIRI unisono die Errichtung
eines islamistischen Staatssystems. Die starke Allianz islamistischer Akteure spaltete die irakische
Zwolferschia. GroRajatollah Ali as-Sistani erteilte einem islamistischen System offentlich eine

Absage und verbot den Kampf gegen US-Truppen.®> Pro-iranische Demonstranten forderten

22 Seliktar, Rezaei: Iran, Revolution, and Proxy Wars, S. 128 f.

258 Guido Steinberg (2017): Die Badr-Organisation: Irans wichtigstes politisch-militirisches Instrument im Irak,
Berlin, S. 2.

24 Seliktar, Rezaei: Iran, Revolution, and Proxy Wars, S. 128 f.

25 Ebd., S. 143 f.
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as-Sistani daraufhin auf, Nadschaf innerhalb von zwei Tagen zu verlassen. Im April 2003 wurde Abd
al-Madschid al-Khoei (Abd al-Magid al-Hir1), ein ranghoher Représentant as-Sistanis, gemeinsam
mit einigen Begleitern in Nadschaf ermordet. Es spricht fiir die Starke von as-Sistanis Netzwerk, dass

es im Anschluss zu keinen weiteren Ubergriffen mehr auf ihn oder seine Reprasentanten kam.?

17.2. Irans Verbiindete an der Macht

Seit 2005 treten Badr-Organisation, Da‘wa und OIRI bei Wahlen mit gemeinsamen Listen an.
Zwischen 2005 und 2018 wurde der Irak durchgehend von Iran-treuen Koalitionen ihrer Listen
regiert. Eine Regierungsbildung ohne Zustimmung des Irans gilt auch heute als unmoglich.>” Von
2005 bis 2014 fiihrte eine Koalition unter Ministerprasident Nari al-Maliki die Regierungsgeschafte,
ein Vertreter der Badr-Organisation bekleidete in dieser Zeit verschiedene Ministerposten.
Insbesondere das Amt des Innenministers befand sich lange unter der Kontrolle der Badr-
Organisation. Tausende Badr-Milizionadre wurden in dieser Zeit in die Strukturen der Polizei und der
Sicherheitskréfte ibernommen, die diese seither kontrollieren.?® Einige Badr-Funktiondre nehmen

so Doppelfunktionen als Kommandanten innerhalb der Miliz und innerhalb der Polizei ein.?*®

Unter der Regierung al-Malikis kam es zu systematischen anti-sunnitischen MaRnahmen, die die
bereits vorhandenen konfessionellen Spannungen im Land verschéarften. Nach dem Abzug der US-
Truppen 2011 fiihrten die Spannungen in einen Biirgerkrieg, der sich unter al-Malikis Nachfolger,
dem langjahrigen Da‘wa-Funktionar Haidar al-AbadT (Regierungszeit 2014-2018), im Kampf gegen
die Terrororganisation Islamischer Staat (IS) fortsetzte. Eine entscheidende Rolle im Irak spielten
neue Milizen, die sich unter dem Einfluss der Islamischen Republik bereits in der Amtszeit al-Malikis
gegriindet hatten. Diese Milizen hatten zunéchst vor allem die Bekdmpfung der US-Truppen und
deren Vertreibung aus dem Irak zum Ziel.?*® Die Kata'ib Hizb Allah entstand 2007 als eine durch Abi
Mahdr al-Muhandis gefiihrte Ausgliederung aus der Badr-Organisation. Die Kata'ib Hizb Allah wird
unter anderem im Libanon ausgebildet und ist wie ihre Schwesterorganisation loyal gegeniiber

Khameneis politischer und religioser Flihrung und nicht dem irakischen Nationalstaat. Die ‘Asa’ib

26 Ebd., S. 137.

27 Steinberg: The “Axis of Resistance”, S. 25.

258 Steinberg: Die Badr-Organisation, S. 4.

259 Austrian Centre for Country of Origin and Asylum Research and Documentation (ACCORD) (20.12.2021):
Jrak®, https://www.ecoi.net/de/laender/irak/themendossiers/schiitische-milizen-im-irak/ [22.12.2021].

260 Seliktar, Rezaei: Iran, Revolution, and Proxy Wars, S. 144—153.
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Ahl al-Haqq (deutsch: Liga der Rechtschaffenen) ist eine Abspaltung Muqtada as-Sadrs Saraya
as-Salam (deutsch: Schwadronen des Friedens). Auch sie erkennt Khameneis Fiihrung an.?
Die Badr-Organisation, Kata'ib Hizb Allah, ‘Asa’ib Ahl al-Haqq und die Saraya as-Salam bestimmen

seit 2014 zunehmend das innenpolitische Geschehen des Iraks.

17.3. Die Volksmobilisierung und der Einfluss der Milizen seit 2014

Angesichts des Aufstiegs des IS rief Ministerprasident Haidar al-Abadi zu Beginn seiner Regierungszeit
2014 zu einer Generalmobilisierung der Bevolkerung auf. GroRajatollah Ali as-Sistani unterstiitzte
diesen Aufruf. Zehntausende junge Manner traten in zum Teil neugegriindete Milizen ein. Den
groften Zulauf erhielten dabei die vier groRen Milizen: Badr-Organisation, Kata'ib Hizb Allah, ‘Asa’ib
Ahl al-Hagq und Saraya as-Salam. AnschlieRend schlossen sich insgesamt tiber 50 Milizen des Iraks
in einen gemeinsamen Verband mit dem Namen al-Ha3d a3-Sa‘bi (deutsch: Volksmobilisierung)
zusammen. Die Volksmobilisierung wurde durch ein Triumvirat, bestehend aus dem Kommandanten
der Badr-Organisation, Hadi al-Amiri, Aba Mahdi al-Muhandis (Kata'ib Hizb Allah) und Qasem
Soleimant geleitet. Unter der Flihrung der Quds-Brigaden und der Iran-treuen Milizen drdngte die
Volksmobilisierung als Teil einer internationalen Allianz den IS bis 2017 erfolgreich zuriick. Die
Milizen bestehen auch nach der militarischen Niederlage des IS fort und fiihrten ihren Kampf gegen
die zuriickgekehrten US-Truppen bis zum Abzug der letzten 2.500 Soldaten aus dem Land Ende

Dezember 2021 weiter.2

21 Mugtada as-Sadr ist ein weiteres einflussreiches Mitglied der Familie as-Sadr und der GroRRneffe Muhammad
Baqir as-Sadrs. Mugtadas Vater, Ajatollah Sadiq as-Sadr, wurde nach der Ermordung seines Cousins Muhammad
Baqir zunachst als dessen Nachfolger und zu einer regimetreuen religiosen Autoritat aufgebaut. In den 1990er
Jahren vertrat Sadiq zunehmend oppositionelle Positionen, die den politischen Islam mit irakisch-nationalistischen
Forderungen verbanden. 1999 wurde er nach einem Aufstand zwdlferschiitischer Gruppen durch das Regime
ermordet. Mugtada as-Sadrs Anhéngerschaft ist besonders stark in dem nach seinem Vater benannten Bagdader
Stadtteil Sadr City vertreten. 2003 rief Mugtada as-Sadr die ,Armee des mahdis* (arabisch: Gai$ al-Mahd) ins
Leben, die einen Guerillakrieg gegen die US-Streitkrafte begann. Unterstiitzt wurde Mugtada as-Sadr durch die
'slamische Republik, seit 2007 distanziert sich Muqgtada as-Sadr unter nationalistischen Vorzeichen vom Iran,
ohne jedoch auf taktische Allianzen zu verzichten. Seine ,Armee des mahdis“benannte er 2014 in Saraya as-
Salam um. Siehe Steinberg: The “Axis of Resistance”, S. 25 ff.

262 Birgit Svensson (2022): Abzug aus dem Irak — zum zweiten Mal,
https://www.wienerzeitung.at/nachrichten/politik/welt/2133836-Abzug-aus-dem-Irak-zum-zweiten-Mal.html,
[21.09.2022].
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Aktuelle Angaben zur Gesamtstdrke der Volksmobilisierung variieren stark. Sie reichen von 70.000
bis zu 150.000 Kampfern. Allein die Badr-Organisation soll 2021 bis zu 50.000 Kampfer befehligt
haben. Die Kat&'ib Hizb Allah sollen im Jahr 2018 tber 20.000 Kampfer verfiigt haben und waren
Guido Steinberg zufolge 2021 die 6ffentlich sichtbarste Miliz. Ebenfalls 2018 besalen die ‘Asa’ib Ahl
al-Haqq bis zu 15.000 Kémpfer. Die Saraya as-Salam gelten offiziell als aufgelost, traten aber bis 2021

dennoch wiederholt in Erscheinung.?

Seit 2016 sind die Einheiten der Volksmobilisierung offiziell in das irakische Militér eingegliedert und
profitieren vom Militarbudget des Iraks. 2,6 Milliarden US-Dollar sollen allein 2020 hauptsachlich
den Iran-treuen Milizen der Badr-Organisation, Kata'ib Hizb Allah und ‘Asdib Ahl al-Haqq
zugutegekommen sein. Trotz ihrer formalen Anbindung an den Staat agieren die Milizen
eigenstandig.* Human Rights Watch berichtete von zahlreichen Verbrechen der Milizen an der
sunnitischen Zivilbevolkerung. Der NGO zufolge kam es zu Massakern, Pliinderungen und gezielten

Vertreibungen.?®

Die Ostliche Grenzprovinz Diyala und die zentrale Provinz Salah ad-Din stehen seit 2015 unter
direkter Kontrolle der Badr-Organisation. Die Badr-Organisation baut auf dieser territorialen
Basis nach dem Vorbild der libanesischen Hisbollah einen islamistischen Staat im Staate auf. Die
urspriinglich sunnitische Mehrheit der Provinz Diyala ist Beobachtern zufolge bereits 2017 durch
Vertreibungen einer zwolferschiitischen Mehrheit gewichen.?*® Die westliche Grenzprovinz al-Anbar
wird in dhnlicher Weise durch die Kata'ib Hizb Allah kontrolliert, die ihre territoriale Herrschaft
zudem auf Teile jenseits der syrischen Grenze ausgeweitet haben. Die Milizen kontrollieren dariiber
hinaus kritische Infrastruktur des Landes. Der Flughafen in Bagdad etwa befindet sich unter der

Verwaltung von ‘Asa’ib Ahl al-Haqq und Kat&'ib Hizb Allah.?¢

In weiten Teilen des Landes sollen die Milizen zudem den Grenzverkehr lberwachen. lhren
Einfluss auf den geschwdchten Zentralstaat weiten die Milizen mit eigenen Wahllisten aus.

Seit 2018 beanspruchen Parlamentsabgeordnete der Milizen, die stdrkste Fraktion zu sein.

263 ACCORD: ,Irak"; Steinberg: Die Badr-Organisation, S. 6.

264 ACCORD: ,Irak"; Steinberg: The “Axis of Resistance”, S. 27.

265 Human Rights Watch (2015): After Liberation Came Destruction: Iraqi Militias and the Aftermath of Amerli,
https://www.hrw.org/report/2015/03/18/after-liberation-came-destruction/iragi-militias-and-aftermath-amerli, S. 1-6.
266 Steinberg: Die Badr-Organisation, S. 3 f.

27 Steinberg: The “Axis of Resistance”, S. 27 f.
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Sie kooperiert besonders eng mit den Iran-treuen Parteien um Da‘wa und OIRI. Zahlreiche Vertreter

der Milizen gelangten so auf einflussreiche Posten innerhalb verschiedener Ministerien.?®

Seit 2019 kam es im Irak zu starken zivilgesellschaftlichen Protesten gegen Misswirtschaft und
Korruption. Die Proteste richteten sich dezidiert gegen den iranischen Einfluss und die Milizen im
Land, die fiir die schwierige wirtschaftliche und gesellschaftliche Lage grof3er Teile der Bevolkerung
verantwortlich gemacht werden. Die Demonstranten wurden wiederholt durch bewaffnete
Gruppen angegriffen. Es kam zu 600 Toten und tausenden Verletzten.”® Seit 2020 berichten
Medien von gezielten Entfiihrungen und Attentaten auf Aktivisten. Fiir beides machen sie Iran-treue
Milizen verantwortlich.?”® Dennoch bewirkten die Proteste Neuwahlen, aus denen der gemaRigte
britisch-irakische Politiker Mustafa al-Kazimi als neuer Ministerprasident hervorging. Al-Kazimi
wird zu den Gegnern der Milizen gezdhlt und hat zuletzt mit Verhaftungen gegen

Strukturen der Kata'ib Hizb Allah fiir Aufmerksamkeit gesorgt.

Im November 2021 entging Al-Kazim1 nur knapp einem Drohnenangriff auf dessen Privathaus, fiir

das Beobachter pro-iranische Milizen verantwortlich machen.?™

18. Der Huthi-Konflikt im Nordjemen

Die Huthi-Bewegung, offizielle Selbstbezeichnung seit 2011 Ansar Allah (deutsch: Unterstiitzer
Gottes), ist seit den 2000er Jahren im Norjdemen aktiv. Sie ging aus einer Erneuerungsbewegung
der Zaidiya in den 1990er Jahren hervor. Die Zaidiya ist eine eigenstdndige Stromung innerhalb
des schiitischen Islams. Die Huthis (Hatis), benannt nach ihrem Griinder und langjéhrigem Fiihrer,
dem zaiditischen Rechtsgelehrten Husain al-Hatl, sind seit 2004 in Kdmpfe mit der jemenitischen

Zentralregierung und seit 2015 in einen internationalen Konflikt mit Saudi-Arabien und seinen

268 ACCORD: ,Irak".

269 Steinberg: The “Axis of Resistance”, S. 28.

270 Alissa J. Rubin (23.05.2020): “U.N. Documents Abductions and Torture Of Iraqi Protesters”,
https://www.nytimes.com/2020/05/23/world/middleeast/irag-un-protests-kidnapping-militias.html [22.12.2021];
Louisa Loveluck, Mustafa Salim (12.05.2021): “In Iraq, powerful militias assassinate protesters with impunity”,
https://www.washingtonpost.com/world/irag-militia-assassinations-fear/2021/05/12/501474c0-b1cc-11eb-bc96-
fdf55de43bef_story.html [22.12.2021].

21 Rami Jameel (19.11.2021): “Assassination Attempt against Prime Minister Al-Khadimi Highlights Intra-Shia
Divisions in Iraq”, https://jamestown.org/program/assassination-attempt-against-prime-minister-al-khadimi-
highlights-intra-shia-divisions-in-iraq/ [22.12.2021].
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Verbiindeten verwickelt. Kontakte der (spéteren) Huthi-Fiihrung in den Iran bestehen seit den
1990er Jahren. Unterstiitzt werden die Huthis heute nicht nur durch iranische Waffentechnologie,
sondern auch durch Kampftraining der libanesischen Hisbollah, deren Ausbilder mutmaRlich auch
in den Jemen selbst entsendet wurden.?”? Auf Grund der anhaltenden Konflikte gilt der Jemen als

eines der gréfiten humanitéren Krisengebiete der Welt.?™

18.1. Die Zaidiya im Nordjemen

Die Zaidiya entstand als eigene konfessionelle Stromung im 8. und 9. Jahrhundert im Irak. Heute
ist die Konfession beinahe ausschlielich im Nordjemen vorzufinden. Dieser ist gepragt durch
Gebirgsziige, Agrarwirtschaft und sesshaftes Stammeswesen. Anders als in der Zwolferschia spielte
politischer Quietismus in der zaiditischen Imamatslehre keine Rolle. Die Imamatslehre der Zaidiya
weist weder eine kosmologische Dimension, noch eine enge Beschréankung auf eine bestimmte
Anzahl von Imamen auf. Nach zaiditischem Verstandnis kann sich jeder ménnliche Nachkomme
aus der Nachkommenschaft des Propheten durch Widerstand gegen ungerechte Herrschaft zur
politischen Fiihrungsfigur qualifizieren. Die Nachkommen des Propheten bilden als so genannte
sadah (von arabisch Sg. sayyid, deutsch: Herr, Gebieter, Abkommling Muhammads) im Nordjemen
die traditionelle Oberschicht. Uber den GroRteil des 10. bis 20. Jahrhunderts wurde die politische
Einheit der Region durch das zaiditische Imamat zusammengehalten. Die Imame des Nordjemen
regierten anfangs aus der Hauptstadt der gleichnamigen nordlichen Provinz Sa'da, die bis heute das

Zentrum der Zaidiya bildet.?™

Mitdem Ausrufen der Jemenitischen Arabischen Republik 1962 wurde nicht nurdas Imamat beendet,
die zaiditische religiose Kultur im weiteren Sinne verlor an Bedeutung und seit den 1980er Jahren
gewannen wahhabitische Missionare an Einfluss. Das Ende der Jemenitischen Arabischen Republik,

die Vereinigung mit der vorwiegend sunnitisch gepragten Demokratischen Volksrepublik Jemen

272 Trevor Johnston et al. (2020): Could the Houthis Be the Next Hizballah? Iranian Proxy Development and the
Future of the Houthi Movement, Santa Monica, S. 68.

273 Unicef (kein Datum): “Yemen Crisis”, https://www.unicef.org/lemergencies/yemen-crisis [22.12.2021].

274 Fir eine Ubersichtliche Zusammenfassung zaiditischer Geschichte und Glaubenspraktiken siehe Halm: Die
Schia, S. 244-249. Zur Wirtschafts- und Sozialstruktur Nordjemens: Daniel Martin Varisco (2021): “Qabilah,
Jirbah and Tanmiyah: Tribes and Agriculture in the Northern Highlands of Yemen”, in: Marieke Brandt (Hrsg.):
Tribes in Modern Yemen: An Anthology, Wien, S. 79-93. Zur Imamatslehre und der Bedeutung der sadah fir die
nordjemenitische Stammesgesellschaft: Alexander Weissenburger (2021): “Al-Mawwadah al-Khalidah? The Hatht
Movement and the Idea of the Rule of the Ahl al-Bayt in Yemen’s Tribal Society”, in: ebd., S. 122-125.
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1990 und der religiése Druck durch den Wahhabismus fiihrten zu einer Erneuerungsbewegung,
die zaiditische Traditionen auch in der Jugend popularisierten. Aus dieser Erneuerungsbewegung
gingen die zwei wichtigsten Vorliuferorganisation der Huthi-Bewegung hervor: die Sabab al-Mu’'min
(deutsch: Glaubige Jugend) und die Hizb al-Haqq (deutsch: Partei der Gerechtigkeit), in denen
zum Teil auch der prominente sayyid und zaiditische Rechtsgelehrte Badr ad-Din al-Hati und seine

Soéhne Husain und ‘Abd al-Malik al-HatT in unterschiedlichen Funktionen aktiv waren.?’

18.2. Der Huthi-Konflikt

Die politischen Umstande im vereinten Jemen fiihrten zu einer Politisierung von Teilen der
Erneuerungsbewegung. Ein wachsender Teil der nordjemenitischen Bevodlkerung fiihlte sich in
der neuen politischen Situation nicht nur kulturell unter Druck gesetzt, sondern politisch und
wirtschaftlich ausgegrenzt. Dies galt umso mehr fiir die traditionelle Oberschicht der sadah.?™®
Im Jahr 2000 begann Husain al-Huti bei einer Reihe offentlicher Auftritte und Freitagspredigten
die Regierung des Prasidenten Salih offen zu kritisieren. Eine wachsende Zahl von Anhdngern
begann mit der Organisation von Protesten, die sich vom zaiditischen Kerngebiet in Sa'da bis
zur Hauptstadt des Landes Sanaa ausdehnten. 2004 wurde Husain al-Hutl beim Einmarsch des
Militérs in Sa'da getotet. Husains Bruder ‘Abd al-Malik ibernahm die Fiihrung der Bewegung,
die nun verstarkt zu den Waffen griff. In insgesamt sechs Konflikten professionalisierten

sich die Verbénde der Huthis und fiigten dem jemenitischen Militér deutliche Verluste zu.

2009 griff Saudi-Arabien erstmals in den Konflikt ein, indem das nordliche Nachbarland
jemenitischen Truppen erlaubte, von ihrem Territorium aus gegen Sa'da zu agieren. Erst 2010 kam

es zum Waffenstillstand.?””

Im Zuge des Arabischen Friihlings im folgenden Jahr beteiligte sich die Huthi-Bewegung am
politischen Prozess zur Neuverteilung der politischen Macht im Jemen unter der provisorischen
Regierung von Prasident Abd Rabbo Mansur Hadi (Abd Rabbihi Manstr Hadi). Seither tritt die
Bewegung unter dem offiziellen Namen Ansar Allah auf. Der politische Prozess scheiterte 2014

als die Ansar Allah Hadi unter Hausarrest stellten und erst die Hauptstadt, anschlieRend den

275 Marieke Brandt (2013): “Sufyan’s ‘Hybrid’ War: Tribal Politics during the Hatht Conflict”, Journal of Arabian
Studies, 3/1, S. 124 f.

276 Weissenburger: “Al-Mawwadah al-Khalidah?”, S. 125.

277 Johnston et al.: Could the Houthis Be the Next Hizballah?, S. 56 f.

90



liberwiegenden Teil Nordjemens besetzten. 2015 floh Hadi aus dem Jemen und die Ansar Allah
kontrollieren seitdem zentrale wirtschaftliche und politische Institutionen in einem GroRteil des
Landes.?® Innenpolitisch stehen den Ansar Allah im Nordjemen seither keine politischen Rivalen

mehr entgegen.?

18.3. Die Internationalisierung des Konflikts

Nach der Eroberung Nordjemens durch die schiitische Miliz griff eine von Saudi-Arabien gefiihrte
internationale Allianz von aufRen in das politische Geschehen des Landes ein. Die Allianz dréngte
die Ansar Allah bis zum Jahr 2017 aus einem Grof3teil der seit 2015 eroberten Gebiete zuriick. Eine
Befriedung des Konflikts fand indes bis heute nicht statt. Seit 2017 hat sich der Konflikt durch
Raketen- und Drohnenangriffe zumindest teilweise auf saudisches Territorium verlagert, auch
wenn das Gros der Kdmpfe weiterhin im Jemen stattfindet. Die Angriffe zielen insbesondere auf
die saudische Wirtschaft, trafen in der Vergangenheit aber auch wiederholt die Zivilbevolkerung.
2019 reduzierte Saudi-Arabien nach Angriffen seine Rohdlproduktion um mehr als die Halfte.2*
Seit sich die Vereinigten Arabischen Emirate als wichtigste Verbiindete Saudi-Arabiens im selben
Jahr teilweise zurlickgezogen haben, machen die Ansar Allah erneut Territorialgewinne.?!
2021 flankierten erstmals Milizen der Volksmobilisierung aus dem Irak die Drohnen- und
Raketenangriffe der Ansar Allah durch eigenen Raketenbeschuss auf saudischem Staatsgebiet im
Norden.? Im November 2021 zogen sich laut Nachrichtenagentur Reuters auch saudische Truppen

aus der strategisch wichtigen Hafenstadt al-Hudaida zuriick.®

278 Ebd., S. 57-63.

29 \Weissenburger: “Al-Mawwadah al-Khalidah?”, S. 129.

20 Frankfurter Allgemeine Zeitung (08.03.2021): ,Houthi greifen saudi-arabische Ol-Anlagen an*,
https://www.faz.net/aktuell/politik/ausland/saudi-aramco-houthi-greifen-saudi-arabische-oel-anlagen-an-17232954.html
[22.12.2021].

281 Dion Nissenbaum, Stephen Kalin (20.11.2021): “Yemen’s Battleground Shifts in Favor of Iran-Backed

Houthis”, https://www.wsj.com/articles/yemens-battleground-shifts-in-favor-of-iran-backed-houthis-11637413200
[22.12.2021].

282 Cathrin Schaer (01.02.2021): ,Wird Saudi-Arabien zum neuen Schlachtfeld fur Drohnen?”,
https://www.dw.com/de/wird-saudi-arabien-zum-neuen-schlachtfeld-f%C3%Bcr-drohnen/a-56396438 [22.12.2021].
283 Reyam Mokhashef, Mohammed Ghobari (12.11.2021): “Coalition forces say they have withdrawn from around
Yemen’s Hodeidah port”, https://www.reuters.com/world/middle-east/coalition-forces-say-they-have-withdrawn-
around-yemens-hodeidah-port-2021-11-12/ [22.12.2021].
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18.4. Die Ideologie der Huthi-Bewegung und der Einfluss Irans

Die Basis fiir die Ideologie des politischen Islams der Huthi-Bewegung legte Husain al-Huti mit
seinen Ansprachen in den Jahren 2000-2003. Im Wesentlichen vollzogen sie die Anpassung
der zaiditischen Imamatslehre an die Gegenwart. Husain al-HGti betrachtete die Zaidiya als
Reprasentantin des ,wahren Islam®. Als Nachkommen des Propheten obliege den sadah aus Sicht
al-Hatis folglich die Flihrungsverantwortung lber die islamische Gemeinschaft. Als solche miissen

die sadah die islamische Gemeinschaft im Kampf gegen ihre Feinde anfiihren.

Diese Feinde identifiziert Husain al-Hati als ,,den Westen“, insbesondere die Vereinigten Staaten, ,.die
Juden“und den Zionismus, die die arabischen Regierungen steuern und die islamische Gemeinschaft
von ihrer Religion entfremden wiirden. Unter Husain al-HGtis Nachfolger ‘Abd al-Malik propagiert
die Bewegung in Ansprachen, Schulbiichern und einer konfessionellen Geschichtsschreibung eine
Ruckkehr zu zaiditischen Werten. Zur Etablierung eines neuen zaiditischen Imamats unter eigener

Fiihrung liegen bisher keine eindeutigen AuRerungen der Bewegung vor.?%

Die velayat-i fagih spielt fir die zaiditischen Ansar Allah zwar keine Rolle, der Einfluss des politischen
Islams der Zwélferschia auf die Ideologie der Bewegung wird aber an anderer Stelle ersichtlich. Die
Dichotomie zwischen Westen und Islam dufRert sich im Weltbild der Ansar Allah in einem deutlichen
Antisemitismus. Der Slogan der Bewegung kondensiert die Kernbotschaft des ,islamischen
Widerstandes“ auf wenige Schlagworte: ,Gott ist groR! Nieder mit Amerika! Nieder mit Israel!
Verflucht seien die Juden! Sieg dem Islam!“ ist der offizielle Schlachtruf der Huthis und eine direkte

Entlehnung iranischer Parolen.?®

Badrad-Dinal-Hatiund sein Sohn Husain al-Hiti lebten und studiertenin den 1990er Jahrenfiir einige
Zeit im Iran. Husain al-HGtl war spater zu Studien dorthin zuriickgekehrt und begann unmittelbar
nach deren Beendigung seine politischen Aktivitdten im Jemen.®¢ Eine direkte Unterstlitzung
der Bewegung durch die Islamische Republik vor 2011 ist unwahrscheinlich. Doch schon seit 2009
thematisierten staatliche Medien der Islamischen Republik Iran den Konflikt zunehmend. Bis 2015

scheintder Iranin nur geringem Umfang Waffen an die Ansar Allah geliefert zu haben. Spatestens seit

284 \Weissenburger: “Al-Mawwadah al-Khalidah?”, S. 126—130.

25 Eigene Ubersetzung aus dem Arabischen: Allahu akbar al-maut li-Amrika al-maut li-Isra Tl al-la‘na ‘ala I-yahiad
an-nasr li-l-islam. Zu finden ist der Slogan unter anderem auf der Flagge der Huthis.

286 Johnston et al.: Could the Houthis Be the Next Hizballah?, S. 54.
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2017 verfiigt die Miliz jedoch (iber verschiedene Raketenarten und fortgeschrittene Waffensysteme
iranischer Bauart. Die Revolutionsgarden trainierten mehrere hundert Huthi-Kampfer im Iran
und entsandten iranische Piloten in den Jemen. Weitere Trainingslager der Quds-Brigaden und
der libanesischen Hizbollah scheinen im Jemen selbst zu existieren.?®” Im Libanon betreibt die

Bewegung mit Hilfe der Hisbollah einen eigenen Fernsehsender.?#

19. Zwischenfazit

Die parastaatliche Integration von Milizen, transregionalem religiosen Netzwerk und staatlicher
iranischer Institution ist das geopolitische Projekt des politischen Islams der Zwédlferschia:
Die Islamische Republik Iran verfolgt im Nahen Osten und in weiteren Teilen Westasiens eine
Doppelstrategie. Mit der Unterstiitzung militanter Gruppierungen und politischer Parteien nimmt
sie Einfluss auf die innenpolitische Lage zentraler Staaten der Region. Der Aufbau und die Patronage
von Organisationen des politischen Islams ist Teil der panislamischen Ausrichtung des politischen
Islams der Zwolferschia. Das Konzept der velayat-i fagih formuliert den Fiihrungsanspruch der
politischen marga‘iya des Obersten Fiihrers der Islamischen Republik tiber die gesamte islamische
Welt.

Asymmetrische Kriegsfiihrung durch dschihadistische Gruppen unterschiedlicher konfessioneller
Pragung spielt eine zentrale Rolle im Stellvertreterkrieg der Islamischen Republik mit Israel, den
Vereinigten Staaten und deren Verbiindeten. Legitimiert wird diese Strategie durch das von

Khomeini gepréagte Konzept des ,islamischen Widerstands“ gegen den Westen.

In den zuriickliegenden Jahrzehnten konnte die Islamische Republik ihre Bedeutung in der Region

mithilfe der von ihr gefiihrten ,Achse des Widerstands* betrachtlich ausbauen.

Die Hisbollah ist das erfolgreichste auRenpolitische Projekt innerhalb der ,Achse des Widerstands*“.
Nach ihrem Vorbild organisierte die Islamische Republik nicht nur die paldstinensische Hamas,

sondern neben der Badr-Organisation zahlreiche weitere Milizen im Irak. Diese Milizen treten nicht

27 Ebd., S. 64—70; Michael Knights (2018): “The Houthi War Machine: From Guerilla War to State Capture”, CTC
Sentinel, 11/8, S. 17-21.

288 \Weissenburger: “Al-Mawwadah al-Khalidah?”, S. 131; Sami Moubayed (09.09.2018): “Houthis’ visit to Beirut
stirs division and controversy”, https://thearabweekly.com/houthis-visit-beirut-stirs-division-and-controversy
[22.12.2021].
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nur als Kampfverbande, sondern auch als soziale Dienstleister und politische Parteien auf. Eine
klare Trennung zwischen dschihadistischen und legalistischem Auftreten dieser zwolferschiitischen

Organisationen ist nicht moglich.

Hisbollah, Badr-Organisation und weitere irakische Milizen erkennen Khamenei offen als ihren
politischen und religiosen Fiihrer an. Die parastaatliche Integration von Milizen, transregionalem
religiosen Netzwerk und staatlicher iranischer Institutionen entspricht dem Geist des politischen
Islams der Zwélferschia, die Nationalstaatlichkeit als Teil der internationalen Ordnung ablehnt.
Diese Tendenz wird dem Beispiel der Hisbollah folgend von den Milizen fortgesetzt, indem sie in
ihren jeweiligen Nationalstaaten parallele Verwaltungsstrukturen mit einer eigenen Territorialbasis
errichten. Die traditionelle Form transregionaler religioser Netzwerke wurde durch den
zwolferschiitischen politischen Islam auf diese Weise in einen parastaatlichen Transnationalismus
Uberfiihrt. Eine klare Unterscheidung zwischen zwdlferschiitischen Milizen, staatlichen iranischen
Institutionen und dem transregionalen religiosen Netzwerk der margaiya Ali Khameneis scheint
angesichts der direkten Einflussnahme des Obersten Fiihrers und Mitgliedern der Quds-Brigaden
der iranischen Revolutionsgarden auf interne Entscheidungsprozesse der Milizen sowie deren

Ausbildung und Finanzierung durch staatliche und halbstaatliche iranische Stellen nicht moglich.

Die institutionelle Trennung scheint bei nicht-zwélferschiitischen Gruppierungen wie Hamas und
Ansar Allah deutlich klarer. Doch auch wenn eine parastaatliche Integration in diesen Fallen nicht
vorliegt, ist die Unterstilitzung der Islamischen Republik durch Logistik, Ausbildung, Ideologie und

Finanzierung insbesondere im Fall der Hamas betrachtlich.
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Schlussbetrachtung

Die Zwolferschia als islamische Konfession lasst sich bis ins 10. Jahrhundert zuriickverfolgen. Bis
ins 17. Jahrhundert stellte sie eine durch Innerweltlichkeit und Quietismus gepragte marginale
Gruppe dar. Zwischen dem 18. und 20. Jahrhundert durchlief die Zwolferschia eine tiefgreifende
Transformation. Unter den Safawiden entwickelte sie sich erstmals zu einer Massenkonfession.
Gelehrte reformulierten in dieser Zeit die giiltige Auffassung wesentlicher konfessioneller
Uberzeugungen. Mit der niyaba ‘amma (allgemeine Stellvertreterschaft der Gelehrten) wurde die
Grundlage fiir die Entstehung einer zwolferschiitischen Geistlichkeit als eigenstandige soziale
Gruppe geschaffen. Die Beanspruchung des igtihad durch die Gelehrten fiihrte zu einer anhaltenden

Trennung der Glaubigen in Geistliche und Laienglaubige.

Ein Prozess der Ausdifferenzierung und Hierarchisierung der Geistlichkeit mindete im 19.
Jahrhundert in eine neue Institution, die margaiya diniya. Die marga‘iya diniya gilt seit etwa 150
Jahren als verbindliche religiose Autoritat der Zwolferschia. Die Zentren der Geistlichkeit bilden
seit dem 19. Jahrhundert theologische Hochschulen, so genannte hauza ‘ilmiyas. Die hauza ‘ilmiyas
stehen im Zentrum transregionaler Netzwerke, durch die die Geistlichkeit mit den Glaubigen in
aller Welt in Verbindung steht. Die transregionalen religiosen Netzwerke der Zwélferschia dienen
dem Austausch von religidser Legitimitat, finanzieller sowie geistiger Ressourcen und verbinden die
Glaubigen schiitischer Gemeinschaft auf der gesamten Welt mit den obersten religiosen Autoritaten
in den Zentren der Gelehrsamkeit in Nadschaf und Qom. Innerhalb der Netzwerke spielen die
Repréasentanten der margaTya wichtige Vermittlerrollen. Der in Nadschaf residierende GroRajatollah
Ali as-Sistani gilt heute als einflussreichster marga‘. As-Sistani vertritt eine quietistische Haltung und
steht im Konflikt mit dem politischen Islam, der sich zu einem einflussreichen Faktor innerhalb der

Konfession entwickelt hat.

Der politische Islam der Zwoélferschia trat erstmals an der Wende zu den 1960er Jahren im Irak
und im Iran in Erscheinung. Er baut unmittelbar auf die religiosen Konzepte der Zwélferschia auf
und verbindet diese mit politischem Expansionsstreben. Verglichen mit dem sunnitisch gepragten
Islamismus der Muslimbruderschaft ist er somit ein deutlich jingeres Phanomen. Genauso wie die
Griindung der Muslimbruderschaft war die Entstehung des zwdlferschiitischen Islamismus eine

Reaktion auf die konfliktbeladene Modernisierung von Staat und Gesellschaft und nicht zuletzt
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auf den steigenden Einfluss kolonialer GroRméachte mitsamt ihren politischen Konzepten von

Demokratie, Republikanismus, Kapitalismus und Sozialismus auf die islamische Welt.

In der Riickbetrachtung wird deutlich, dass die Ausrichtung des zwdlferschiitischen politischen
Islams in der Anfangszeit umstritten war und die Antworten auf die Fragen der Zeit unterschiedlich
ausfielen. Im Irak entstand der politische Islam der Zwélferschia innerhalb der hauza von Nadschaf.
Muhammad Bagir as-Sadr entwickelte das Konzept margaiya zu einer politischen Theorie eines
islamischen Staats. Alle gesellschaftlichen Fragen sollten in as-Sadrs politischer Interpretation der
zwolferschiitischen Tradition an islamischen MaRstaben ausgerichtet werden. Der Geistlichkeit

kommt im politischen Islam as-Sadrs die fiihrende Rolle im islamischen Staat zu.

ImIranentwickeltesichunabhangigvon as-Sadrs Erwdgungen dervom Marxismusinspirierteundvon
intellektuellen Laiengldubigen getragene ,Linksislamismus® zu einer einflussreichen islamistischen
Stromung. Ali Schariati pragte mit seiner Interpretation der zwélferschiitischen Geschichte das
antiimperialistische Vokabular des politischen Islams. Das von Schariati popularisierte Konzept der
+Westvergiftung* fiihrte zu einer anhaltenden Feindschaft gegeniiber ,westlichen“ Ideen seitens
des politischen Islams der Zwélferschia. Seine Kritik an der Vorrangstellung der Geistlichkeit durch

niyaba ‘@mma und marga‘iya hatte hingegen keinen Bestand.

Vor allem Morteza Motahhari widersprach Schariati deutlich und propagierte auch im Iran die
Flhrungsrolle der Geistlichkeit. Teil von Motahharis Verméachtnis ist seine Interpretation der
Zwélferschia als eine politische Bewegung und die Uberzeugung, dass sich wahrer Glaube in
politischem Aktivismus des individuellen Muslims &duRere. Dem zwdlferschiitischen Konzept
der niyaba ‘dmma folgend, etablierte Motahhari, dass die Glaubigen in ihrem Aktivismus einem
qualifizierten Geistlichen folgen mussen. Nach diesem Verstandnis qualifiziert sich ein marga‘
neben seiner Gelehrsamkeit vor allem durch politische Aktivitat. Zur Errichtung eines islamischen

Staates unter Fiihrung des marga's strebte Motahhari die Institutionalisierung der marga‘ya an.

Die von Khomeini entwickelte veldyat-i fagih integrierte diese Uberlegungen in seine umfassende
Neuinterpretation der margafya. Die velayat-i fagih ist das bestimmende Konzept des politischen
Islams der Zwélferschia. Es legitimiert die Herrschaft des marga’'s in allen gesellschaftlichen Fragen.
Die Islamische Revolution (iberfiihrte die Ideologie des politischen Islams auf Grundlage der

velayat-i fagih 1979 in die Islamische Republik Iran.
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Der Oberste Fiihrer der Islamischen Republik Iran nimmt seither eine Doppelfunktion als politische
und religiose Fiihrungsfigur ein. Politische und religiose Autoritét sind im Iran durch die Funktion des
Amts der Hohen Fiihrerschaft, das seit 1989 Ali Khamenei inne hat, nicht voneinander zu trennen.
Dies hat zur Folge, dass eine trennscharfe Differenzierung zwischen staatlichen und halbstaatlichen
Institutionen und dem transregionalen religiosen Netzwerk, das Khamenei im Rahmen seiner

velayat-i fagih fuhrt, nicht moglich ist.

Die Islamische Republik hat sich als ein autoritdrer Staat erwiesen, der wiederholte innenpolitische
Krisen durch drastische Repressionsmafinahmen eingeddmmt hat. Die formal vorhandenen
demokratischen Institutionen der Islamischen Republik werden dabei durch das Amt des Obersten

Flihrers systematisch entwertet.

Khamenei hat im Sinne der velayat-i fagih zudem wesentliche Elemente der margaiya modifiziert.
Unter seiner Fiihrung transformierte der politische Islam die traditionellen religiosen Strukturen der
Zwolferschia im Iran nachhaltig. In der Islamischen Republik existiert keine vom Staat unabhéngige
Geistlichkeit mehr. Widerspruch innerhalb der Geistlichkeit bricht Khamenei mithilfe staatlicher
Repression. Auch aufberhalb des Irans ist Khameneis velayat-i fagih mit dieser Doppelstruktur aktiv.
Seinen Einfluss weitet Khamenei mithilfe der hauza von Qom (Al-Mustafa International University),
den bonyads und seines transregionalen Netzwerks zu Ungunsten der traditionellen, quietistischen

marga‘ya auRerhalb des Irans aus.

Im groReren Rahmen ist die AuRenpolitik der Islamischen Republik im Nahen Osten und in
weiteren Teilen Westasien durch ein ambitioniertes Hegemoniestreben geprégt. Die Einflussnahme
in der Region wird in den durch Khomeini etablierten islamistischen Topos eines ,islamischen
Widerstandes® der Unterdriickten der islamischen Welt und der westlichen Unterdriicker gekleidet.
Die Islamische Republik inszeniert sich als Fihrerin dieses ,islamischen Widerstands®. lhre primaren
Ziele sind die Vernichtung des Staates Israel als vermeintlichen Reprasentanten der internationalen
Ordnungim Nahen Osten sowie die Zuriickdrdngung der Vereinigten Staaten und ihrer Verbiindeten.
Die Islamische Republik fiihrt mithilfe der Quds-Brigaden zu diesem Zweck ein Netzwerk militanter
Gruppierungen und politischer Organisationen, das unter dem Namen ,Achse des Widerstands“
bekannt ist. Die Organisationen der ,Achse des Widerstands“ treten dabei parallel als legalistische
und dschihadistische Organisationen auf und sind bereit, ihr Vorgehen pragmatisch an die
Erfordernisse der Zeit anzupassen, ohne jedoch grundsatzlich auf eine der beiden Strategien zu

verzichten.
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Im Rahmen der velayat-ifagih unterstehen sowohl die Revolutionsgarden als auch zwélferschiitische
Milizen wie die libanesische Hisbollah der politischen und religiosen Flihrung Khameneis. Khamenei
und Mitglieder der Quds-Brigaden greifen zum Teil unmittelbar in Entscheidungsprozesse innerhalb
der Organisationen der ,Achse des Widerstands“ ein. Eine klare organisatorische Trennung zwischen
diesen Organisationen, Institutionen des margaiya-Netzwerks Khameneis sowie staatlicher und
halbstaatlicher iranischer Institutionen, wie den bonyads, scheint in Anbetracht dessen nicht
gegeben zu sein. Das Ergebnis ist eine parastaatliche, transnationale Struktur des politischen
Islams der Zwolferschia. Diese Struktur ist mit einem an Nationalstaaten orientierten Verstandnis

politischer Bewegungen nicht zu begreifen.
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